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O triunfo da grac¢a na génese da teologia de
Juan Luis Segundo

Odair Pedroso Mateus

Para K.
En el plano intelectual y teol6gico, con él comenzé para mi lo que yo siempre
entendi como mi propia “teologia de la liberacién™...
I, Lovaina, 1953

As palavras que acabamos de ler encontram-se no livro Teologia de la liberacion -
respuesta al Cardenal Ratzinger,' em que Juan Luis Segundo, vale recordar, procurou
demonstrar que nfo é facil aproximar a teologia subjacente a “Instrug3o sobre alguns
aspectos da teologia da libertag%o”, tornada piblica pela Congregag#o para a doutrina
da fé em setembro de 1984, da teologia subjacente & Constituico Gaudium et Spes.

O pronome “ele” designa o jesuita belga Leopoldo Malevez e, mais precisamente,
o curso sobre a teologia da graga que ele ministrou em Lovaina em 1953-1954, primeiro
ano dos estudos teoldgicos de Segundo na segfio de expressdo francesa da faculdade
jesuita de teologia, estabelecida a partir de 1948 em Eegenhoven-Haverlee.”

! Juan Luis SEGUNDO. Teologfa de la liberacién: respuesta al Cardenal Ratzinger. Madrid :
Cristiandad, 1985. p. 98-99.

2 Cf. C. Dumont. L’Enseignement théologique au Collége jésuite de Louvain: Louvain 1838 -
Bruxelles 1988. In: Nouvelle Revue Théologique, 111 (1989) 556-572.
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Trés breves digress@es relativas a histéria da teologia da graga - introduzidas
sucessivamente pélos theologumena initium fidei, naturapurae existential sobrenatural
(iibernatiirliches Existential) - poderdo nos ajudar tanto a compreender melhor o
significado da divida declarada quanto a delimitar o terreno em que Segundo edificara
seu vasto programa de uma “teologia aberta para o leigo adulto” e, assim fazendo,
contribuira decisivamente para a emergéncia das teologias da libertagfo.

IL Initium fidei

Se € verdade que, ao afirmar a universalidade do pecado original (canones 1-3), a
necessidade da graga para o cumprimento dos mandamentos (cdnones 4-6) e a
impossibilidade da implicancia (Cénones 7-9), o XVI Concilio de Cartago da razfio a
Agostinho contra Pelagio e Celéstio,® é verdade também que seus decretos nfo
conseguiram langar toda a luz - longe disso - sobre a constelagéio de problemas
doutrindrios implicados nas relages entre graga e livre arbitrio e suscitados particular-
mente pelo que setores da historiografia tradicional descrevem como uma certa hybris
do voluntarismo de cenobitas e anacoretas.

Por isso mesmo, pouco antes de 430, o agostiniano Vitalis procura demonstrar, em
oposigio ao “Doutor da gra¢a”, que o ato por meio do qual homem e mulher déo
consentimento as solicitagdes da benevoléncia divina decorre nio da prépria graga, mas
da determinago autdnoma da vontade. Mais ou menos na mesma época, os monges de
Sousse reagem & “maneira enérgica pela qual Agostinho rejeitava todo mérito anterior
a graga, descrevendo a fé como um dom absolutamente gratuito de Deus e extraindo
desse principio conseqiléncias “predestinacionistas”.*

Cassiano, mestre do ascetismo e, portanto, do combate da vontade contra as paixdes,
afirma, na mesma época e na mesma linha de argumentagfo, que ha pelo menos um
momento do processo salvifico no qual opera tdo-somente a liberdade da pessoa: € o
momento em que comega sua boa-vontade, prevenida imediatamente, dizele, pela graga
divina. Nos passos de Vicente de Lérins, Fausto de Riez escreve, por sua vez, que “no
primeiro momento de nossa justificagdo, Deus, para nos conferir a graga, ndo espera
nossos atos. Ele se contenta com o fato de estarmos, de moto préprio, a sua busca”.’

Reagdio as implicagdes 1dgicas e teolégicas do agostinismo antipelagiano que
procura, por outro lado, demarcar-se do pelagianismo, o que os modernos chamaro de
“semi-pelagianismo” procura, assim, fazer valer exclusivamente a boa vontade no infcio
da fé opondo-se, por isso mesmo, a afirmagfio do aniquilamento do livro arbitrio pelo

3 G. DUMEIGE (org.). La Foi catholique. Paris : Orante, p. 520-526; E. AMANN., Miléve (Concile
de). In: Dictionnaire de théologie catholique. Paris : Letouzey & Ané, 1929. Tomo 10, 2. parte, col. 1752-
1758.

*E. AMANN. “Semi-pélagiens”. In: Dictionnaire de theéologie catholique. Tomo 14, 2* parte, col.
1800.

$1Id. ibid., col. 1834.
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pecado original e pela concupiscéncia por ele engendrada, & afirmagdo da subordinagéo
necesséria de toda boa vontade meritéria 4 graga de justificagio, & afirmag8o, por fim,
da predestinagdo anfe praevista merita, solidaria, segundo seus adversdrios - que néo
estavam errados neste ponto, segundo Karl Rahner - de uma concepgio restritiva da
vontade salvifica de Deus.

O sinodo provincial mais conhecido como II Concilio de Orange, reunido em 528
ou 529 e considerado, desde o século XVI, como “expressdo definitiva da doutrina da
Igreja sobre a graga”,® afirma, de encontro ao “semi-pelagianismo”, que a orag3o pela
graca (cénone 3), a vontade de purificagiio (cAnone 4), 0 aumento e 0 comego da fé bem
como a atrag30 a crenca (canone 5), 0 pensamento reto com vistas a salvagfio e a vida
eterna (cinone 7) bem como a graga do batismo (cinone 8) n3o provéem desse
“autarquismo restrito”, pois 0 encaminhamento para a fé €, também ele, obra da graca.’

Voltemos a Leopoldo Malevez. De acordo com Segundo, o te6logo de Saint-Albert
deLovainajulgavaque, nosinodo de Orange, o debate referia-se menos ao voluntarismo
ascético desmedido ao qual acabamos de aludir e, mais, ao problema, entdo muito
discutido, da virtude dos pag#os, o que autoriza a concluso segundo a qual Malevez
abordava o comego da fé assistido pela graga menos como instante que como processo
inscrito na temporalidade.®

Il Natura pura

A linguagem da teologia escolastica pré-conciliar sobre a graga, que se cristaliza ao
longo de polémicas com Baio, Quesnel, Jansénio, com a “religido natural” e com o
“racionalismo” - visada pela defini¢do de Barth segundo a qual a teologia catdlica
entende por graga a coincidéncia “entre uma realidade divina tida como causa e uma
realidade ao mesmo tempo divina e criada, tida como efeito dessa causa’™- caracteriza-
se especialmente pela énfase crescente conferida a disting#o entre criagfo e redengéo,
histéria do mundo e histdria da salvagdo, natureza e graga, natureza e sobrenatural, e
mesmo natureza pura e sobrenatural.

Depois de ter dedicado os quatro primeiros capitulos de Surnaturel - études
historiques a uma refutagiio agostiniana da antropologia agostiniana de Baio e de
Jansénio, Henri de Lubac esboga a histéria da idéia e, mais tarde, do que ele mesmo
chamou de “sistema de pura natureza”.'°

¢ K. RAHNER ¢ H. VORGRIMLER. Orange. In: Petit dictionnaire de théologie catholique. Paris
: Seuil, 1970. p. 328.

7@, Fritz. Orange (Deuxiéme conciled’).In: Dictionnaire de théologie catholique. Tomo 11, 1* parte,
col. 1087-1103,

# Juan Luis SEGUNDO. Op. cit., p. 99-100.

? Karl BARTH. Dogmatique. v. 1, t. 1, Genebra : Labor et Fides, 1953. p. 66; cf. também H. Muhlen.
Doctrine de la grice. In: R. Van Der GUCHT ¢ H. VORGRIMLER (dir.). Bilan de la théologie du Xxe
siécle. tomo II, Tournai ; Paris : Casterman, 1970. p. 373; R. WINLING. La théologie contemporaine
(1945-1980). Paris : Centurion, 1983. p. 98.

1°H, de LUBAC. Surnaturel - é&tudes historiques. 2. ed., Paris : Desclée, 1991, p. 101-188.
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Segundo de Lubac, Cajetan inspirou-se na nog#o aristotélica de “finalidade propor-
cional” para formular a idéia de natura pura. Ela encerra a tese, baseada na afirmacéo
do carater n3o meritério dos dons divinos concedidos ao homem supralapsario, da
possibilidade - “pura possibilidade”, insistira Juan Alfaro mais tarde... - da existénciade
uma criatura desprovida desses dons divinos num estado hipotético anterior ao estado
de inocéncia. Depois de Suarez, essanogo se constituira, ao longo dos séculos, em base
de sistemas teoldgicas fundados no postulado de uma ordem puramente natural, isto €,
de uma finalidade humana auténoma, logicamente anterior e realmente diferente da
“visdo beatifica” ou, dito de outro modo, da finalidade “sobrenatural”.

A terceira parte de Surnaturel chama-se “Nas origens da palavra “sobrenatural™”.
Nela, de Lubac procuramostrar, primeiramente, como os primeiros autores cristfos, sem
abandonar o quadro tradicional do dualismo semita que distingue a criatura multiforme,
material e espiritual, do criador, tnico, transcendente," integram a expressdo dos
mistérios cristdos termos como “celeste”, “sobreceleste”, “sobrecdsmico”, “sobreessen-
cial”, “subresubstancial”, “sobreinteligente”, obtidos em particular de cosmologias
antigas.'? Ele procura mostrar, em seguida, como um primeiro sentido da nog#o tardia
de “sobrenatural” entra na linguagem teoldgica através das expressdes “excedentério”,
“acima da natureza”, que convergem, por sua vez, na expressio “miraculoso”."

De Lubac indica, por fim, como metéforas biblicas vestimentérias que exprimiam,
segundo a exegese antiga, a condi¢io humana em relago ao pecado e & graga - o homem
da parabola do bom samaritano cujas vestes (a graga) sdo arrancadas pélos malfeitores,
as tinicas de pele que, por ordem de Deus, Addo e Eva devem vestir emrazdo do pecado
- serdo subsumidas, posteriormente a guinada teoldgica aristotélica do século XIII, no
termo superadditus, utilizado na descri¢do darelago entre o acidente e a esséncia, entre
a forma e a matéria, entre habitus ¢ faculdade, de sorte que esse termo e a nogdo de
sobrenatural se tornardo, mais tarde, ndo apenas reciprocos, mas, mais que isso, um, o
primeiro, se constituird em defini¢fo privilegiada do outro, o segundo.'

Tomés de Aquino, conclui de Lubac, “simplifica”, “moderniza” uma linguagem
teologica que ainda era “plenamente agostiniana’'* ao consagrar o termo “sobrenatural”
para descrever, em sua dupla acepgdo de miraculoso e transcendente mencionada ha
pouco, “tudo o que se refere mais ou menos diretamente ao dominio da salvagio, ao
dominio da revelagZo e da graga™.'®

"1d. ibid., p. 331-332.
1214, ibid., p. 329-353.
13 1d. ibid., p. 353-373.
141d. ibid., p. 376-394.
5 1d. ibid., p. 398
16 1d. ibid., p. 400
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A linguagem dualista sobre a graga que assim se constitui e se sistematiza - natureza
ou natura pura e sobrenatural - conheceu uma longevidade admiravel. Assim, quando
Maurice Blondel e Joseph Maréchal j& haviam langado as bases filoséficas da critica
desse quadrotedrico-teolégico julgado extrinsecistana auroradatomada de consciéncia
do problema da secularizagdo, julgado infrapessoal numa época em que triunfam as
filosofias da existéncia, da pessoa e do dialogo, julgado ahistérico e insuficientemente
cristocéntrico na época da renovagfo dos estudos biblicos e do estratégico retorno as
“fontes cristds”, Michel procura resguardar e sublinhar sua importéncia.

Herdeiro de uma tendéncia no seio da qual, segundo H. Bouillard, “a sistematizagdo
da mensagem cristd se opera em torno da palavra sobrenatural”,'” Michel parte do
“natural” para encontrar seu correlativo, o “sobrenatural”. A natureza, diz ele, “é, em
cada ser, sua propria esséncia na medida em que ela € considerada o principio primeiro
das operagdes e das paixdes que lhe sdo préprias™;'® onatural é “o que the é proporcional,
o que ¢ determinado pelas exigéncias de sua natureza: a condigfio corporal e espiritual,
ainteligéncia, a passividade, a necessidade de auxilios exteriores indispensaveis a agéo,
aresponsabilidade”."” A nogo de sobrenatural, prossegue Michel, “deve ser obtida a
partir danogo de natural”.° E sobrenatural “o que, relativamente 4 natureza, transcende
seus elementos essenciais, suas atividades e passividades naturais, suas exigéncias, seu
mérito natural, mas de modo algum sua capacidade de obediéncia e de aperfeigcoamen-
to”.

O sobrenatural, sempre segundo Michel, comporta a disting3o entre sobrenatural
substancial ouincriado, que ““é por simesmo, independentemente de toda elevagfio auma
ordem superior”, e sobrenatural participado ou criado, isto €, “aquele que € eleva uma
natureza criada a certa participago da operagfio e do poder divino”.2 O sobrenatural
participado se subdivide, por sua vez, em sobrenatural absoluto ou simpliciter e
sobrenatural relativo ou por aproximag¢do. O sobrenatural participado ou criado e
absoluto € aquele “que marca a elevagfo de uma natureza criada a uma ordem de vida
¢ de atividade absolutamente superior 2 ordem de toda natureza criada ou suscetivel de
ser criada”.? '

Mas que relag#o existe entre a“disposigdo das diferentes naturezas criadas”, a ordem
natural, e a disposi¢3o de tudo o que, nelas, supera sua “proporg¢do”, isto € a ordem
sobrenatural? Segundo Michel, que recorda a esta altura o Silabo de Pio X, o
sobrenatural ndo se opde ao natural. Ele “o completa e aperfeigoa, sem que por isso seja

'7H. BOUILLARD. L’idée de surnaturel etle mystere chrétien. In: L’homme devant Dieu - mélanges
offerts au Pére Henri de Lubac. v. 3, Paris : Aubier ; Montaigne, 1964. p. 153

'* A. MICHEL. Surnaturel. In: Dictionnaire de théologie catholique. tomo 14, 2 parte, col. 2850.
12 Idem.

0 Idem.

* Id. ibid., col. 2851.

22d. ibid., col. 2852.

* fdem.
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exigido por ele”.* Trés tipos de relagio podem ser estabelecidos entre as duas ordens:
de capacidade, em raziio da capacidade de obediéncia da natureza; de conveniéncia, que
implica a idéia de um aperfeigoamento possivel da ordem natural; de aspirago da
natureza ao sobrenatural,” que n3o pode ser tomada como exigéncia estrita nem pode
ser identificada ao que Tomas de Aquino chamava desejo natural de conhecer a causa
primeira, pois a experiéncia da nossa indigéncia nos permite deduzir tio-somente “a
existéncia de uma ordem transcendente” 2

Na medida em que ela permanece tributaria do quadro teérico apresentado por A.
Michel, a exposigio sobre a doutrina da graga empreendida por Van der Meersch no
mesmo Dictionnaire de théologie catholique ilustra muito bem, a nosso ver, o
pensamento teoldgico do qual Barth faz a critica e Henri de Lubac reconstitui a génese.

Fiel a uma tradi¢io inaugurada pélos primeiros escolasticos, Van der Meersch
privilegia uma acepgdo particular da graga, definida como “a consequéncia e o efeito da
benevoléncia” divina,”” como “um dom sobrenatural (ou o conjunto dos dons sobrena-
turais) concedido por Deus a uma criatura dotada de inteligéncia com vistas a salvagio
eterna”,”® como “realidade interna a0 homem e sobrenatural”,? resumidamente: como
adogdo filial.

Essa concepgdo se refere, se retomarmos a linguagem de Michel, nfio ao sobrenatural
substancial, mas ao sobrenatural criado ou acidental, simpliciter ou absoluto; ela se refere nfio
a graca que € o proprio Deus “na medida em que, por seu amor, ele se dd ao homem”* isto €,
a graga incriada, mas & graga criada ou acidental, quer dizer, “o dom sobrenatural produzido
no homem”;"! ela se refere nfo as gracas externas, como a revelagdo divina, mas as gracas
internasrelativas ao sujeito que as acolhe; ela serefere nfio a graga de Deus concedida aos anjos
€ aos primeiros pais, mas 4 graga habitual ou santificadora e as gragas atuais conferidas
realmente pelo Cristo redentor ao homem infralapsrio.

O primeiro movimento do texto de Van der Meersch precisa a nogfo da graca
“considerada em geral”, enumera as provas de sua existéncia, justifica sua necessidade
e explica sua administragio. Os dois outros dizem respeito & esséncia cuja existéncia
acaba de ser demonstrada, isto €, a graga habitual ou santificadora - que cobre a remissdo
dos pecados, 0 novo nascimento, a habitagdo do Espirito Santo e a participagdo na vida
divina e no Corpo de Cristo - e a graga atual, principio dos atos pélos quais “o homem
se prepara positivamente para a justificagdio ou exerce a santidade cristd”.*

24 1d. ibid., col. 2854.

#1d. ibid., col. 2857.

26 Idem.

7], Vander MEERSCH. Gréce. In: Dictionnaire de théologie catholique. Op. cit., tomo 16, 2* parte,
col. 1555.

2 1d. ibid., col. 1557, 1558, 1636.

»1d. ibid., col. 1604.

%0 Id. ibid., col. 1557.

3! Idem.

21d. ibid., col. 1639.
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A existéncia do primeiro dos dois componentes da esséncia da graga considerada
em geral é atestada pelas Escrituras, pélos Pais e pélos escolasticos. Estes ultimos, nota
Van der Meersch, recorrem em particular ao argumento da finalidade sobrenatural: “o
homem ¢ chamado a possuir Deus de modo sobrenatural através da visdo beatifica; ora,
o homem deve tender a esse fim por meio de seus préprios atos € estes devem ser
proporcionais & finalidade aser alcangada; para que esses atos sejam proporcionais aesse
fim, € preciso que eles sejam sobrenaturais; para que eles possam ser sobrenaturais, eles
devem provir de um principio sobrenatural e, em consequéncia, de uma forma
sobrenatural, infundida na alma”:* a graga habitual, adicionada a uma finalidade que,
pelo menos em principio, € exclusivamente natural.

Passemos 4 esséncia do primeiro componente da esséncia da graga em geral. De
acordo com Van der Meersch, a gragahabitual ou santificadoraé “umarealidade distinta
de Deus, criada, infundida na alma e inerente a ela”. Ela ndo ¢ uma substéncia, mas um
acidente de género qualitativo, um habitus entitativus.* Principio remoto de toda
operag3o salutar, distinto da virtude infundida da caridade, a graga habitual situa-se na
esséncia da alma humana.®® Esta, por sua vez, ¢ suscetivel, em virtude do poder de
obediéncia, de receber de Deus uma forma sobrenatural.’® Ela é, formalmente, uma
participagio na natureza divina;*’ ela é, para 0 homem, semelhante a condi¢io de nova
criatura.®® A graga habitual ou santificadora, conclui Van der Meersch, “nfo completa
a natureza em sua ordem, mas eleva-a intrinsecamente a uma ordem superior de
perfeigio, eleva-a a uma ordem de atividade situada absolutamente acima da esfera de
atividade da criatura...””*’

Van der Meersch procura oferecer justificativas biblicas para a afirmagéo da
existéncia do segundo componente da esséncia da graga considerada em geral, isto é, a
graca atual. Mas acaba admitindo que a doutrina catdlica sobre esse assunto deve ser
buscada “sobretudo nas obras de Santo Agostinho redigidas contra o pelagianismo e nos
documentos dos concilios reunidos contra essa heresia”, entre os quais o XVI Concilio
de Cartago e o chamado II Concilio de Orange.*

Abstragdo feita do concurso julgado necessério da graga atual para a perseveranca
da pessoa justificada e capaz de triunfar sobre a concupiscéncia, isso significa postular,
como fez o desenvolvimento precedente, que o ato salutar que é a decisdo livre pela ¢,
através da qual intervém sucessivamente a graca santificadora e a infusdo da virtude da
caridade, provem, também ele, de uma “influéncia sobrenatural”, de uma “recurso

** Id. ibid., col. 1607.

** Id. ibid., col. 1609-1610, 1636.
s 1d. ibid., col. 1611,

% Id. ibid., col. 1612.

*7Id. ibid., col. 1611.

*® Id. ibid., col. 1611, 1636.

**1d. ibid., col. 1612.

*Id. ibid., col. 1638.
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sobrenatural”: a graga atual ou, para usar a linguagem de Trento, graga preveniente.
Antes de reconstituir as controvérsias sobre essa graga e sua eficécia, que opuseram
particularmente tomistas e molinistas, Van der Meersch afirma que sua esséncia consiste
“em uma influéncia divina adicionada a energia natural, influéncia que faz com que o
homem conhega o que deve saber, ame e queira o que deve querer para ser salvo”.*!

Voltemos uma vez mais a Malevez. Segundo estima que namedida em que Malevez
aproximavaaquesto do Sinodo de Orangendo do problema do voluntarismomonéstico
desmedido, mas do problema da virtude dos pagdos, e abordava a preparagdo para a fé
ndo como instante que precede o ato de fé, mas como um encaminhamento inscrito na
temporalidade, o te6logo de Lovaina estava habilitado a opor as conclusdes de Orange
sobre a anterioridade causal da graga no initium fidei & doutrina extrinsecista que
derivava o sobrenatural do natural, que tratava o conjunto de um e outro como um
edificio de dois andares independentes e que tornava coextensivos o dominio da graga,
da salvagio, e o dominio da express3o institucional da fé crista.”

1V. Existential sobrenatural

No horizonte de crise da metafisica e de emergéncia das ciéncias e filosofias da vida
e do comportamento, da condenagfo papal dos “erros modernos” e da “crise modernis-
ta”, mas igualmente no horizonte de um sem-niimero de polémicas opondo grossomodo
tomistas apoiados por Lefio XIII e adeptos de um agostinismo no exilio, jesuitas
promotores de uma neo-escolastica digamos progressista e interdisciplinar e dominica-
nos partidérios de um tomismo de estrita observancia, assistimos, a partir dos ultimos
vinte e cinco anos do século XIX, auma variedade de iniciativas filosoficas e teoldgicas
com implica¢@es antropoldgicas - entre as quais as de Maurice Blondel, Pierre Rousselot
e Joseph Maréchal - empenhadas em corrigir a acepgo mais difundida da nogfo de
“poder de obediéncia”, tida como excessivamente neutra e moderna, em favor de termos
julgados mais positivos e tradicionais, como “desejo natural”.

Essas diferentes iniciativas filoséficas e teolégicas culminam, primeiramente, na
guinada “antropocéntrica” da teologia fundamental. O centro de gravidade da apologé-
tica tradicional, isto ¢, a atestagfio da revelag8io por meio de sinais exteriores como os
milagres, desloca-se na direc8o da énfase no significado do cristianismo “em relagéo a
uma consciéncia humana moralmente engajada e historicamente situada”.** Os sinais,
ainda que necessdrios, nunca s#o suficientes, escrevia Maurice Blondel em 1893, “¢ a
necessidade interior que € tudo”. E acrescentava: “os milagres s6 sdo miraculosos aos
olhos dos que estdo prontos a reconhecer a a¢do divina nos eventos e atos mais
habituais”.*

4! Id. ibid., col. 1640.

42 Juan Luis SEGUNDO. Op. cit., p. 99-100,

43 C. GEFFRE. L histoire récente de la théologie fondamentale. In: Concilium, 46 (junho de 1969)
p. 17; J. SCHMITZ. La théologie fondamentale. In: R. Van Der GUCHT. Op. cit., p. tomo II, p. 9-51.

** Maurice BLONDEL. L’Action. Paris : Alcan, 1893. p. 396-397.
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Essas iniciativas inspiram, em seguida, como acabamos de notar, o questionamento
do quadro teérico do discurso sobre a graga que, formulado & imagem de “dois andares
superpostos sem ligagfo interna”, d4 lugar a linguagem sobre a dupla vocagéo da pessoa
(Guy de Broglie, Henri de Lubac, Henri Buillard). Tal questionamento culmina, nos
termos do segundo desenvolvimento deste artigo, na abordagem da graga criada,
habitual e atual, a partir da graca incriada, definida por Rahner como autocomunicagéo
que Deus faz a0 humano existentialmente predisposto a acolhé-lo. Reconstituamos com
mais detalhes o itinerario que acabamos de indicar, comegando pela obra pioneira de
Maurice Blondel, passando em seguida por Maréchal, de Lubac, Rahner e, finalmente,
Malevez.

O proprio Blondel define seu projeto intelectual em termos de uma tentativa de
“assegurar a distingdo formal e a unido real entre a filosofia, desenvolvida do modo mais
normal possivel, e o catolicismo definido e vivido segundo suas exigéncias sobrenaturais
do modo mais auténtico possivel”, de fazer, portanto, “se encontrar, coabitar, cooperar,
sem se confundir” essas duas “forgas espirituais”: uma filosofia “tecnicamente desen-
volvidaemtodaa espontaneidade” e o catolicismo “tomado em seu aspecto propriamen-
te sobrenatural”.* O instrumento desse projeto ¢ o “feliz atrevimento do qual parece ser
indispenséavel se armar de agora em diante” que serd chamado - talvez apesar do préprio
Blondel - de “método de imanéncia”:

O método de imanéncia consiste tdo-somente em equacionar, na prépria
consciéncia, o que parecemos pensar, querer e fazer, e o que fazemos, queremos e
pensamos realmente, de modo que nas negag¢des facticias ou nos fins queridos
artificialmente sejam ainda encontradas as afirmagdes profundas e as necessidades
irreprimiveis que eles implicam.*

Desse modo, quando a anélise blondeliana da expansdo real da intengdo na forma
da agfio - “envelope” da inteligéncia, “micleo da experiéncia sensivel, do conhecimento
cientifico e da especulago filosofica™ - atinge a etapa final, a da “ag@io supersticiosa”
dareligido natural,*® a disparidade conflitiva entre vontade querente (volonté voulante)
e vontade querida (volonté voulue), que nutre a dindmica do agir, revela-se como
incompletude da pessoa e d4 origem & admissdo do “Unico necessario”.*

Doravante, o cumprimento da transcendéncia encontra-se condicionado por uma
escolha, porumaalternativa inexoravel: rejeitar ouacolher aofertade uma vidade ordem
superior; responder negativa ou afirmativamente a inica vocagfo sobrenatural. Por que

4SMaurice BLONDEL. Lettre aPaul Archambault. In: Id. Le probléme de la philosophie catholique.
Paris : Bloud & Gay, 1931.p. §, 6.

¢ Maurice BLONDEL. Lettre sur les exigences de la pensée contemporaine en matiére d’apologétique
et sur la méthode de la philosophie dans I’étude du probléme religieux. In: Annales de philosophie
chrétienne: nova série. XXXIII (1896) 604-605.

47 Maurice BLONDEL. L’action. p. 42, XXIII.

8 1d. ibid., p. 305-322.

*1d. ibid., p. 339-356.
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“Unica vocag@o sobrenatural”? Porque o equivalente propriamente teol6gico da via
inédita que Blondel procura inaugurar no 4mbito da “filosofia separada” nada mais € que
a idéia segundo a qual a nogdo de natura pura nfio pode ser sendo uma idéia-limite
indispensavel ao discurso sobre a gratuidade da graga. O préprio Blondel admitira isso
anos depois:

S6 um erro indiscutivel pode levar alguém a raciocinar como se o estado de
natureza do descrente, do ignorante, do apdstata fosse o estado de “pura natureza”,
estado que, sem duvida, poderia ter existido, mas que ndo existe, que nunca existiu, e
do qual ndo podemos nem mesmo definir precisamente as condigdes reais.*

A aspiragdo ao absoluto transcendente que o método blondeliano de imanéncia
procura descobrir na dindmica da agfo, o tomismo de Joseph Maréchal procura pér em
evidéncia na dindmica do conhecimento.

Empenhado em “fazer avancar ou renovar algum capitulo da nossa filosofia”, o
jovem Maréchal estima que “do ponto de vista apologético, as questdes vitais estdo na
psicologia” e que “o estudo de uma ciéncia positiva [no casoabiologia] poderia se impor
como contrapeso ao que se pode chamar de a auto-sugestdo metafisica”.*!

Em artigo de 1908, intitulado “Sobre o sentimento de presenga entre os profanos e
os misticos”, que seu discipulo e bidgrafo Albert Milet considera “a pedra angular de
toda a sua obra”,> Maréchal erige em problema epistemol6gico a insuficiéncia de que
dariam prova as teorias psicoldgicas ao intervirem na explicagdo do julgamento de
realidade pressuposto pelo sentimento de presenca dissociado de impressfo sensorial.
Para Maréchal, essas teorias insistem num ponto de partida subjetivo - a percep¢fo, o
sentimento, a crenga, - ao passo que, segundo Tomas de Aquino, o que se impde ¢ o
percurso inverso, o da anterioridade do conhecimento, realista, afirmativo, objetivo.”
Pois a inteligéncia é bem mais que um simples espelho. Faculdade em busca de sua
intuicfo, ela é orientada, “em sua mais intima profundeza”, ao bem, ao verdadeiro, ao
Serabsoluto.** Oabsoluto deixou suamarcanatendénciaprofundadanossainteligéncia,
escreve Maréchal nessa mesma época. E ele prossegue, nfo sem recordar a dialética
inconclusae ascendente do querer imanente e do queridono coragdo da dindmica do agir
segundo Blondel: “assim, essa tendéncia ultrapassa constantemente as intelecgdes
particulares: o espirito, em virtude de seu dinamismo interno, é impulsionado de
intelecg@io em intelecgdo, de objeto em objeto; mas enquanto ele gravitar em torno do
finito, serd véo seu esforgo para igualar-se a seu movimento interno...””*

¢ Cf. Henri BOUILLARD. L’intention fondamentale de Maurice Blondel et la théologie. In:
Recherches de science religieuse, XXXVI(1949) 347-348.

5t Cf. A. HAYEN. Le Pére Joseph Maréchal (1878-1944). In. A. HAYER et al., Mélanges Joseph
Maréchal. tomo I “Oeuvres”, Bruxelas ; Paris : Universelle ; Desclée, 1950. p. 4, 5.

52 A. MILET. Premiers écrits philosophiques du P. Maréchal. In: A. HAYER. Op. cit., p. 25.

53 A, HAYER. Op. cit., p. 7.

34 J, JAVAUX. Maréchal (Joseph). In: Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Paris :
Beauchesne, tomo X, col. 322; A. MILET. Op. cit,, p. 29-32.

55 J. MARECHAL. Etudes sur la psychologie des mystiques. Bruges ; Paris : Bayert ; Alcan, 1924.
tomo I, p. 129; cf. A. MILET. Op. cit. p. 29.
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Essa reabilitacéio da nog8o tomista de desiderium naturale ndo se circunscreve aos
trabalhos que Maréchal dedicou a psicologia dos misticos. Viga mestra de seu
pensamento, ela determina igualmente auiltima etapa de suas investigagdes, empenhadas
em “”’repensar o tomismo em fing#o das filosofias modernas” por meio da transposigo
e integragfio do método transcendental 2 epistemologia tomista”.* Uma longa passagem
do terceiro Caderno sobre o ponto de partida da metafisica exprime bem, segundo
Malevez, o espirito desse programa ao qual Rahner daré prosseguimento:

Suponhamos que seja possivel mostrar que os postulados darazdopratica-pelo
menos o Absoluto divino - sdo igualmente “condi¢bes de possibilidade” do mais
Jundamental exercicio darazdotedrica, quer dizer, daprdpriafungdo pelaqual arazdo
tebrica se dota de um objeto na experiéncia. Nesse caso, teriamos fundado a realidade
objetiva de nossos postulados em uma “necessidade” pertencente ao dominio especu-
lativo. Por outro lado, dada a auséncia de conteiido intuitivo metasensivel, eles ndo nos
ofereceriam o conteiido prdprio e direto dos objetos transcendentes dos quais, ndo
obstante, eles nos revelam, em certo sentido, a existéncia necessdria.”’

Cremos néo ser enganoso associar a esse mesmo Jeitmotiv a interrogag#o suscitada
por Maréchal no contexto de um estudo sobre o mistico 4rabe Al Hallj: “n3o valeria a
pena procurar, com a maior atengio € com uma ciéncia exata e uma caridade evangélica,
as “pedras de espera” que a graca de Deus provavelmente disseminou nesses amplos
meios culturais (islamismo, hinduismo e mesmo o budismo)?” .

Voltemos a Henri de Lubac. Sua obra Surnaturel, o artigo Le mistére du surnaturel
¢ a obra com titulo idéntico, bem como Petite catéchése sur nature et grdce trilham o
caminho filoséfico e teolégico aberto pelo método de imanéncia de Blondel e pelo
tomismo transcendental de Maréchal.®® Com efeito, se de Lubac, como vimos no
segundo desenvolvimento deste artigo, esboga a histéria do “Sistema de pura natureza”
depois de submeter a uma critica agostiniana o agostinismo de Baio e de Jansénio, e se
ele reconstitui as origens seménticas do termo “sobrenatural” depois de um estudo sobre
“espirito e liberdade na tradig8o teolégica”, isso niio se d4 porque a hipétese da narura
pura foi o primeiro principio da argumentac¢#o que, de Belarmino a Ripalda, opSe-se a
ambos os tedlogos “heterodoxos” mencionados acima, isso ndo se d4, tampouco, porque
na época moderna o termo “sobrenatural” erige uma barreira contra a “invaséo de
doutrinas naturalistas” e a “influéncia exercida até mesmo no seio da teologia pélos
tedricos modernos da “religido natural”,*

Qualé, entdo, o programateoldgica subjacente a 16gica interna de uma das obras mais
conhecidas de Henri de Lubac? O autor de Surnaturel estd convencido, em primeiro

6 H, MUHLEN. Op. cit., p. 376.

57 L. MALEVEZ. Maréchal (Joseph). In: Dictionnaire de théologie catholique. Paris : Letouzey ;
Arié, 1967. Tables générales, 2° parte, col. 3095.

8 Cf. A. HAYEN. Op. cit,, p. 15.

$°M. SALES. Préface. In: H. de LUBAC. Op. cit., p. II; H. de LUBAC. Op. cit., p. 487; H. de LUBAC.
Petite catéchése sur nature et grice. Paris : Fayard, 1980. p. 28-29.

% H. de LUBAC. Surnaturel. p. 424.
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lugar, de que o desenvolvimento sistematico da hipdtese da pura natureza s6 pode
culminar na consagragio implicita dessas mesmas tendéncias doutrinarias “hetero-
doxas” a cuja emergéncia, originalmente e paradoxalmente, ela devia fazer frente; ele
esta convencido, em segundo lugar, de que, enquanto correlativo do termo “natural”, a
nogio de “sobrenatural” corre o risco de ser “confundida com a idéia de milagre”, com
a idéia “da ac@o de um Deus inventado como tapa-buraco”, com a idéia de dons que,
“’adicionados” a0 homem pelo criador, viriam tira-lo da finalidade que the é prépria;*'
ele esta convencido, em terceiro lugar, de que na antropologia subjacente a esse sistema
de “dois andares sobrepostos, mas sem ligag8io interna”, a capacidade humana de
obediéncia concebida como mera non repugnancia (Blondel) ameaga tomar o lugar
tanto do inquietum est cor nostrum, de que falam as Confissdes, quanto do desiderium
naturale do livro III da Suma contra os gentios. De Lubac conclui:

O grito de guerra lan¢ado por Ripalda - exterminandus est appetitus innatus! -
iria, portanto, ecoar de maneira cada vez mais ampla. O horizonte desse Delenda
Chartago transcendia o de uma tese de escola. Ele iria arruinar toda a antiga
antropologia. O “desejo de ver a Deus” ou, na linguagem predominante nos dias de
haje, o “desejo do sobrenatural”, que, tanto para os escoldsticos como para os Pais,
havia sido o primeiro principio explicativo do homem e, com ele, de toda a natureza,
esse pivé da filosofia cristd@ ndo suportou os golpes que lhe foram desferidos. Os
tedlogos que deram os golpes fizeram o servigo com uma determinagdo tanto maior
quando estavam como que hipnotizados pélos perigos a que as doutrinas de Baio
expunham a fé, pela incredulidade que grassava por toda parte bem como pela vaga
do imanentismo com suas mil formas. (...). Mas quanto mais eles faziam concessdes,
mais eles deviam fazer. A idéia de “pura natureza” é exigente.®

A intervengio de Karl Rahner na controvérsia sobre o que Garrigou-Lagrange
chamou de “nova teologia” (nouvelle théologie), controvérsia tornada piiblica pela tese
de Henri Bouillard sobre a conversgo e a graga em Tomés de Aquino e por Surnaturel!
de Henri de Lubac, prossegue explicitamente - na linha de uma filosofia da religido
definida como “ontologia da capacidade de obediéncia a uma revelagdo”* e de uma
tentativa de superar a oposig#o entre o primado da graga incriada no Novo Testamento
¢ na Patristica e o primado da graga criada, nos meios escolasticos, a partir dos
pressupostos ontologicos da possessdo de Deus através da visdo beatifica® - o programa
marechaliano, nfo raro implicito, de elaboragfo de uma antropologia transcendental que
supde a comunicagdo entre Deus e a pessoa em vez procurar demonstrar seu carater
razoavel. Fazemos alusdo, evidentemente, ao ensaio De la relation de la nature et de la
grdce® (Da relagdo entre a natureza e a graga), em que Rahner responde ao artigo Un

8t H. de LUBAC. Petite catéchése sur nature et grice. p. 18, 19.

52 H. de LUBAC. Surnaturel. p. 173-174.

63 K. RAHNER. L’homme 2 I’écoute du Verbe. Paris : Mame, 1968. 327 p.

s4K. RAHNER. Pour la notion scolastique de la grice incréée. In: Id. Ecrits théologiques. tomo II1,
2. ed., Paris ; Bruges : Desclée, 1963. p. 37-69.
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chemin pour la détermination du rapport entre la nature et la grace (Um caminho para
adeterminag#o da relagdo entre a natureza e a graga) - cujo autor preferiu se guardar sob
o pesuddnimo de “D” - que pode ser tomado como apresentagdo suméria dos pontos de
vista fundamentais da assim chamada “nova teologia”.

De acordo com Leopoldo Malevez, D. afirma que o desejo do sobrenatural néo é
apenas constitutivo do homem histérico, mas também “absoluto”, “infrustravel”, pois
“Deus quer para nés a condig@o sobrenatural”.® Mas como ele argumenta simultanea-
mente em favor do caréter absoluto da tendéncia e do caréter gratuito dé seu objeto?®’
D. sustenta, porum lado, que o carater absoluto do desejo s6 se transforma em exigéncia
no contexto de uma concepgfo da natureza humana que a ontologia essencialista obriga
a abordar ndo como “nois inconcebivel se nio for como participagio sempre gratuita
no Pnetima”, mas “como uma ménada, cortada de sua relagdo transcendental com seu
criador”,*® e, por outrolado, que uma vez que a graga é o dom que Deus faz de sua propria
vida, a gratuidade desse dom s6 pode ser inalienavel. Superior & criagdo em virtude de
sua natureza, a graga “‘permanece indevida (indebita) para todas as criaturas, sejam elas
as mais elevadas”.® O desejo dessa graga soberana ¢ absoluto n3o em razfo de seu
caréter, mas correlativamente a determinagfo de seu objeto: 0 dom sobrenatural nfo
depende mais de nova inciativa divina; ele esta efetivamente presente e, por isso, “ele
s6 pode ser cobigado de modo incondicional”.™

A leitora ou o leitor certamente ja compreenderam. Diferentemente dos que tém a
teoria da pura natureza como algo indispensavel a reflex3o sobre a inexigibilidade do
sobrenatural, D. se revela hostil ou, pelo menos, indiferente a ela.” Essa teoria, diz ele,
s6 é necessaria a express3o da gratuidade do sobrenatural - que, desde a eternidade, afeta
a estrutura do ser humano enquanto sua tmnica finalidade real - na medida em que uma
concepedo antropomoérfica da inteligéncia e da liberdade divinas postula, em Deus, a
“existéncia ideal dos possiveis” e uma indiferenca anterior a seu livre designio criador.”

Além disso, ela “ndo presta o servigo que dela se espera”, pois limita-se a “enunciar
a destinagdo sobrenatural em relagio a uma natureza abstrata, hipotética, de um ser
ficticio”, ao passo que a destinatéria da manifestag¢io da gratuidade do sobrenatural ¢ a
pessoa concreta, ordenada a visfio beatifica.” Mais ainda: ela ndo deixa de representar
certo perigo para o sobrenatural - pois ao procurar delimitar o contetido residual ou
hipotético da pura natureza necessariamente a partir da pessoa histdrica, vocacionada

6s K. RAHNER. De la relation de la nature et de la grace. In: Id. Ecrits théologiques. p. 9-33.

$6Cf. L. MALEVEZ, Lagratuité du surnaturel. In: Nouvelle Revue Théologique, LXXV (1953) 563,
569.

$71d. ibid., p. 569.

5% Idem.

% Id. ibid., p. 570.

7 Idem.

"t 1d. ibid., p. 561-562.

21d. ibid., p. 673, 564.

3 1d. ibid., p. 564-565.
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a graga, ela corre o risco de atribuir aquela o que concerne somente a relagfio da pessoa
com esta™ - e para a natureza humana, pois ela assegura sua consisténcia somente no
plano do possivel e, além disso, ao aborda-la monadicamente, ela a esmaga “sob o peso
deum sobrenatural que lhe é estrangeiro”: uma ordem de valores “s6 pode ditarum dever
ao espirito se representa, para ele, a condi¢do de um aperfeicoamento substancial
possivel”.”

Karl Rahner partilha com D. a insisténcia na importéncia de se situar o designio
salvifico divino no ponto de partida da reflexdo sobre a relagdo entre a natureza € o
sobrenatural.” Eleadere ao diagnéstico de““extrinsecismo” que a“novateologia” langou
contra a “doutrina média da graga dos tltimos séculos”,”” uma vez que nela, a seu ver,
a pessoa ¢ subsumida num “conceito de natureza unilateralmente orientado segundo a
natureza das coisas infra-humanas” e a graga ¢ compreendida “como simples superes-
trutura (...) edificada sobre a natureza por um livre decreto de Deus”, de modo que “a
relag@o que mantém uma com a outra n3o ¢ mais intensa que a relagéo de auséncia de
contradi¢io (de uma “capacidade de obediéncia” entendida de modo puramente
negativo)”.”®

Além de manifestar seu acordo com D., Karl Rahner sublinha o caréter problemético
do modelo natureza/sobrenatural (2) no plano religioso, (b) no plano de seus pressupos-
tos implicitos, (c) noplano de suas implicagdes ontolégicas. (a) A pessoaimplicadanesse
modelocorre orisco, dizele, “de compreender a si mesma apenas como simples natureza
e de agir em coeréncia com essa compreensdo”, experimentando, desse modo, a
elevagio interior aque Deus achama “como uma transformag#o imposta a forga por algo
para o qual ela ndo é feita”.” Por outro lado, (b) nfio € possivel delimitar uma nog&o de
“pura natureza” por meio da supress3o da significagfio antropolégica da vocagio a
comunhdo sobrenatural potencialmente ativa antes mesmo que intervenha a graga
“habitual”, entre outras razdes porque “o carater experimental da graga e o carater
experimental da graga enquanto graga n3o s3o a mesma coisa”.®

Ao explicitar os “pressupostos ontoldgicos” do modelo natureza-infrapessoal/
graga-superestrutural (c), Rahner atribui ao pressuposto ontolégico da visdo beatifica -
j4 aplicado & graga “incriada”, 3 capta¢do da aptiddo permanente ao Deus do amor
pessoal - um status comparavel ao dos componentes existenciais (no sentido de
Existential) da estrutura do Dasein heideggeriano:

"1d. ibid., p. 566.

75 Id. ibid., p. 566.

% 1d. ibid., p. 573.

7K. RAHNER. Op. cit,, p. 10-12, 15, 16.
1d. ibid., p. 11, 10, 16.

1d. ibid,, p. 12-13.

% d, ibid., p. 13.
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Ndo é de modo algum evidente que, quando a graca que ainda ndo é de
Justificagdo alcanga o homem despertado para a liberdade, seu poder obrigatdrio de
destinar a um fim sobrenatural consista tdo-somente em um decreto de Deus ainda
exterior ao homem. Mesmo ndo sendo possivel compreender tal destinagdo obrigatdria
no constitutivo da natureza humana enquanto tal, guem pode provar que ela sé pode
ser interior ao homem enguanto graca justificante, que um existencial interior
sobrenatural do homem adulto ndo possa existir sendo na graga de justificagdo ja
apropriadanafé e na caridade? O que Deus decreta para o homem ndo deve antes ser,
por isso mesmo, um constitutivo interno de sua esséncia concreta, mesmo ndo sendo um
constitutivo de sua natureza?®'

Nio obstante, se ndo resta davida que o autor da célebre férmula que procura
“explicar por que a natureza tem afinidade com a graga™ a partir do dado revelado do
designio divino de salvagfo universal partilha e até mesmo funda - claro, negativamente
- areagdo da “novateologia” & doutrina neoescoldstica da graga, € igualmente certo que
ele se insurge decididamente contra o que ele julga ser, a nosso ver, uma certa
naturalizag3o da redeng#o.

Rahner ndo v& como - € nesse ponto preciso Humani generis ndo o condena - a
afirmag8o do desiderium naturale da ordenag3o interior e incondicional A graga e a visio
beatifica de Deus, concebido como constitutivo da natureza humana, de sorte que a
nog#o de natura pura tora-se impensavel e irrealizdvel - pode ser conciliada com o
axioma do caréter indevido, gratuito, sobrenatural, portanto, da graca, da finalidade
sobrenatural.®

Se ¢ verdade que, diferentemente do modo segundo o qual de Lubac procura
questionar a concepgo neoescoldstica de “capacidade de obediéncia”, Rahner reabilita
o “desejo natural do sobrenatural” sob a forma de um Existential sobrenatural, sem por
isso abrir m#o da hip6tese da natura pura, é igualmente indubitdvel que o dualismo
natureza/graca, que ele procura acentuar no plano transcendental, revela-se considera-
velmente mitigado quando seu pensamento se situa no plano da experiéncia.

Ainda que seja possivel e necessdrio distinguir teoricamente entre natureza e
graga, hd, entretanto, entre essas duas ordens que coexistem naunidade do ser humano,
Se considerarmos o desenvolvimento da vida real, uma dependéncia reciproca, ndo
sendo possivel salvar ou proteger uma sem a outra.®

Porissomesmo, Rahner introduz o principio ontologico da“unidade plural” ouainda
a “dialética ontolégica unidade-pluralidade” na explicagfo das relagdes que mantém a
ordem da redengdo e a ordem da criagdo. Ralidades h4, escreve Rahner, cuja unidade
real e indivisa contém elementos distintos uns dos outros, forjados para que, por meio
daalteridade, essas realidades continuem sendo elas préprias.* A ordem dacriagdo, que

* Id. ibid., p. 15.

#21d. ibid., p. 17-21.

8 K. RAHNER. Mission et gréce. Paris : Mame, 1962. p. 187-188.
#1d. ibid., p. 70-72.
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compreende ahumanidade e a histéria, foi concebida por Deus - isto €, foi concebida para
aordem daredeng@o, se nos lembramos de que Rahner deriva as gragas habituais e atual
da graga incriada - como unidade real cujos elementos, interdependentes, s&o ordenados
hierarquicamente ao ato supremo da obra divina: a encarnagfo.* Uma vez que a ordem
da criagdo € “banhada pela graga”, todas as coisas naturais encerram um “sentido
sobrenatural”, sdo “ordenadas”, abertas desde dentro pela graga, de sorte que s6 se
realizam plenamente namedida em que inserem-se “nomundo da gragae daredengfo”. *

Contudo, no seio do devir, a “unidade plural” que descreve a relagdo entre redengéo
ecriagdo, a“‘gramatica” de snaexpressdo, s6 € definitivamente conquistada, s6 é “inscrita
na contextura do mundo”, a partir de uma perspectiva escatologica. “Ela é uma unidade
a se realizar e seu cumprimento é confiado a0 homem”.*” A histéria da liberdade ¢,
portanto, a mediag#o privilegiada do advento da reconciliagdo real entre redengéo e
criagdo ou, dito de outro modo, do cumprimento da histéria da salvag#o.

Vandervelde, Lehmann e Mithlen ja observaram que no tronco da afirmagdo
transcendental e categorial da afinidade entre natureza e graga mediatizada pelo
Existential sobrenatural ¢ enxertada uma nova maneira de conceber o vinculo que une
ahistéria universal da salvagdo e da revelagdo (que subsume a histéria cristd especifica
da revelagfio mas que, ipso facto, ndo se esgota nela) e a histéria do mundo, a histéria
da liberdade. Ainda que ambas as nog¢des nio sejam mutuamente substituiveis - pois a
histéria da salvagfo é também histéria da perdigfo, da falta, dongio a Deus® -, elas visam,
mesmo assim, “realidades” materialmente coextensivas.

Onde quer que a histéria humana é divigida ou padecida em liberdade, advém
igualmente uma historia de salvagdo e de perdigdo. Ela ndo se limita, poranto, a advir
apenas quando essa historia se cumpre sob uma forma religiosa explicita...*

Que a criagdo seja orientada para a encarnag#o, que a preocupago com a persona-
lizag#o seja marcada pela autocomunicagio de Deus, que histdria da salvagdo e histéria
do mundo sejam materialmente coextensivas: eis ai algumas teses teologicas que,
valorizadas ou, se prefere, revalorizadas ao longo dos desenvolvimentos mais recentes
dateologiada graca sdo suscetiveis, como janotaram de passagem Tollu, Muller e Gelpi,
de serem integradas a uma cosmovisdo evolucionista,” como a que Segundo, alias,
desenvolvera mais tarde.

#1d. ibid., p. 72-77.

% Id. ibid., p. 77-78.

$71d. ibid., p. 82.

# K. RAHNER. Traité fondamental de la foi. Paris : Centurion, 1983. p. 168.

8 Id. ibid., p. 170; ver também: G. VANDERVELDE. The grammar of grace: Karl Rahner as a
watershed in contemporary theology. In: Theological Studies, 49 (1988) 384; K. LEHMANN. Karl
Rahner. In: R. Van Der GUCHT. Op. cit. p. 864; H. MUHLEN. Op. cit., p. 384.

* K. RAHNER. Mission et grice. p. X, 60; D. L. GELPI Life and Light. New York : Sheed and
Ward, 1966. p. 39-47; K. RAHNER. Traité fondamental de la foi. p. 205-220.
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Voltemos pela terceira vez a Malevez, agora para tentar apresentar pelo menos os
contornos de sua posigdo sobre os debates em torno do desiderium naturale e da
inexigibilidade do sobrenatural.

Nem o processo movido por de Lubac contra o sistema concebido por Cajetan e
vulgarizado por Suarez, nem tampouco a intervengdo de Rahner na controvérsia sobre
a “nova teologia”, deixaram indiferente o teélogo por meio do qual Segundo faré seus
certos “achados” da guinada da teologia da graga e os integrara, mais tarde, ao exame
dos “problemas da Igreja na América Latina”, & formag#o teolégica do laicato, aos
debates sobre o0 método da teologia da libertagdo e mesmo ao esbogo de uma
antropologia que deveria ser a“boa maneira” de se aceder ao “circulo hermenéutico” do
qual a “praxis” da mulher e do homem cristdos adultos nfio poderia fazer abstrag#o.

O ensaio “L’esprit et le désir de Dieuw™' procura, num primeiro momento, situar no
tempo a argumentag#o histérica que de Lubac emprega de modo ndo-cronoldgico, a fim
de caucionar, recorrendo a patristica e a Tomas de Aquino, o programa de substitui¢do
da abordagem das relag8es entre natureza e graca instruida pela nogdo de “capacidade
de obediéncia” pelo abordagem das relages entre o espirito e Deus instruida pelanogdo
de desejo inato, ineficaz e incondicionado da vis&o de Deus.

Recordemos que, segundo de Lubac, essa abordagemn#o teria suscitado o problema
da gratuidade do sobrenatural e, menos ainda, teria imposto o recurso a essa nova
“espada de Salom#o” que ¢ a hipdtese da “pura natureza”, se alguns comentadores do
Doutor angélico ndo tivessem integrado irrefletidamente a linguagem teolégica uma
acepgdo do termo “natureza” na qual o aristotelismo deixou sua marca.

Para Malevez, ao adotar a interpretagio segundo a qual os Pais da Igreja tinham a
vocag#o a possessdo de Deus por algo constitutivo e consideravam essa doutrina como
verdade de tradi¢fio, de Lubac “poderia ter majorado, em seu beneficio, o testemunho
do pensamento patristico”* bem como o do pensamento tomista: “nenhum dos te6logos
recentes que admitem na natureza um desejo de veraDeus (...) 1€ - ou ousa ler - em Santo
Tomés apenas a afirmag&o de um desejo condicionado”.” Pois se o desejo de Deus nfo
¢ eficaz nem ontologicamente idéntico a graca - identificagfio que poderia, alids, ser
integrada a um sistema de pura natureza -, entfio “é impossivel concebé-lo como
absoluto”.” E Malevez pergunta: “O Padre de Lubac néo foi muito longe na divinizagéo
do nosso desejo?” A concepgdo do ser espiritual que ele “qualifica pejorativamente de
aristotélica” é muitomoderna. Os “fil6sofos recentes™ valorizam-na a suamaneira e esse
ponto de vista “tem sua justeza e sua verdade”. Ndo ha duvida, prossegue ele, de que

na medida em que o espirito é criatura, seu ser e sua vida dependem do ser de
seu autor; mas enquanto espiritual e livre, ele se separa dele e, de algum modo, o
enfrenta. Isso porque, efetivamente, Deus lhe comunica, com a dom da liberdade, algo

9t L. MALEVEZ. L’esprit et le désir de Dieu. In: Nouvelle Revue Théologique, XLIX (1947) 3-31.
2 1d. ibid., p. 9.

% Idem.

4 Id. ibid., p. 24-26.
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de sua esséncia de absoluto e o torna participante de seu privilégio de independéncia
soberana.”

Por que de Lubac teria ido “muito longe na divinizagio do nosso desejo” e
“majorado, em seu beneficio, o testemunho da patristica”? Rahner, de encontro & “nova
teologia”, apega-se a hipdtese danaturapuraemnome da gratuidade da graga. Malevez,
de encontro a Surnaturel, ndo faz outra coisa, em nome da liberdade dohomem moderno
¢ da mulher moderna.

Para Malevez, se em lugar de um sistema que se impde, em tltima anélise, em
detrimento da proximidade divina, de Lubac propde tdo-somente um sistema incapaz de
conferir & liberdade toda a sua significag8o, isso se deve ao fato de ele tomar em
consideragiio apenas uma das duas formas possiveis da hipétese da natura pura.

1. Além da afirmagdo consensual segundo a qual o “”’espirito criado” - esse espirito
que sabemos, pela fé, ser destinado a visdo beatifica de Deus - poderia existir sem essa
orientagdo efetiva, contingente e adicionada”,* numerosos sdo os que, na linha de
Catejan e Suarez, definem a relagfo entre natureza e graga com base na nog¢fo de
“capacidade de obediéncia”. Eles afirmam que, nesta vida, a finalidade do espirito criado
“seriamedida rigorosamente por suas for¢as”; seu interesse em Deus seriamediado pela
possessdo do mundo e sua destinagfio efetiva a visfio beatifica seria contingente,
condicionada por uma segunda liberalidade do criador.”” Com isso, eles consumam o
divércio entre natureza e graca e fazem uma contribuigdo nada desprezivel a laiciza¢o
e a secularizag#o.”

2. Outros, em menor niimero - dos quais Rousselot e Maréchal seriam os represen-
tantes mais recentes -, abordam o vinculo entre natureza e graga em termos de “aspiragdo
inata”, ainda que ineficaz e condicionada, na medida em que sustentam que, embora
capaz de existir sem jamais receber o0 dom do sobrenatural, o espirito, no mais profundo
de seu ser, deseja-o de modo condicionado na forma da for¢a motriz de sua vida e do
fim supremo que o inclina a objetos que lhe sdo conaturais.”

Malevez julga que a segunda forma da hip6tese da natura pura “parece merecer a
preferéncia”.!® Ele pode, por isso, partilhar com de Lubac a convicgdo segundo a qual
“a etapa da pura natureza foi inevitavelmente superada pela plenitude do amor
criador”,!”!

O mestre de Juan Luis Segundo aproveitou a oportunidade da publicag#o do ensaio
“Un chemin pour la détermination du rapport entre la nature et la grace”, do autor
anbnimo “D”, dareagfo de Rahner a esse ensaio bem como do estudo que von Balthasar

% 1d. ibid., p. 27.

% 1d. ibid., p. 11; ver também: L. MALEVEZ. La gratuité du surnaturel. Op. cit., p. 563.
% L. MALEVEZ, L’esprit et le désir de Dieu. Op. cit. p. 11-12, 16, 17, 18.

8 1d. ibid., p. 11-12, 16, 17, 18.

*1d. ibid., p. 12, 16, 28; Id. La gratuité du surnaturel. p. 562-563, 567.

1% 1., MALEVEZ. L’esprit et le désir de Dieu. p. 28, nota 15.

1% 1d. ibid., p. 31; H. de LUBAC. Le mystére du surnaturel, p. 121.



O triunfo da grac¢a na génese da teologia... 39

dedicou ao pensamento de Barth para explicitar melhor seu ponto de vista sobre as
questdes suscitadas pela “nova teologia”.'> Estamos em 1953, ano em que Humani
generis adverte os te6logos que se insurgem contra a hipétese da natura pura, mas
também ano em que Segundo compde a audiéncia das ligdes sobre a doutrina da graga
ministradas por Malevez em Lovaina.

Com von Balthasar e contra “D”, Malevez afirma que a idéia de natura pura “ndo
pode deixar de operar como regulador da nossareflex3o sobre asrealidades da graga”.'®
Diferentemente de von Balthasar, que a postula somente “do ponto de vista de uma
teologia da criatura”, Malevez julga-a igualmente aceitdvel do ponto de vista de Deus.
Ela estd em Deus “como possibilidade de existéncia”. Mas nfo designa um reino de
possiblidades distinto da existéncia absoluta que as funda, nem a vontade divina
entendida como liberdade de indiferenga, menos ainda a precedéncia do ser possivel em
relagdo ao ser real. Ela designa a distdncia que separa o poder criador divino de suas
concepgdes efetivas, analisada a luz do dado revelado segundo o qual a ordem
sobrenatural & gratuita “de uma gratuidade diferente da gratuidade da criagdo” parauma
natureza determindvel sem ela.'®

Com Rahner e com “D”, Malevez julga pertinente abrir a teologia do sobrenatural
“trazendo a memoria o designio divino que, de fato, inspirou o gesto criador”.'” Quer
isso dizer que seréd necessério aceitar seu correlativo antropoldgico, isto &, o existential
sobrenatural, o desejo absoluto, o eros em busca do agape divino? Diferentemente de
Rahner, Malevezprefere falar de um desejo “relativamente absoluto”: absoluto enquan-
to correlativo do decreto que define a finalidade tnica de todas as pessoas tomadas
coletivamente; mas “relativamente absoluto” uma vez condicionado, em sua ralizag&io
individual, “pelo dom gratuito da graca de santificagdo”.!*

Quanto a questdo de saber em que essa disposi¢ao subjetiva anterior a todo exercicio
da vontade se distingue da graga de santificac@o, Malevez responde que o existential
sobrenatural “precede a presenga especial de Deus inaugurada pelo dom da justifi-
cagdo”,aopassoque a gragahabitual, inchoatio gloriae, € “consecutivaaessapresenga’
ela ¢ uma inclinago “que funda, no sujeito, um direito a obtengfo de seu objeto, que
confere a seus atos uma eficicia sobrenatural, que os constitui em vérias etapas
progressivas rumo ao reino”.'?

Esse desejo relativamente absoluto, uma vez que anterior a intervengéo da graga
habitual, e ineficaz, uma vez que “os atos que executarfamos exclusivamente sob sua
mog¢3o ndo nos aproximariam de seu objeto”, é um desejo constitutivo e essencial ou
gratuito e adicionado? Dada a impossibilidade de se pensar a gratuidade ignorando que

12 1, MALEVEZ, La gratuité du surnaturel. p. 561-586, 673-689.
12 1d. ibid., p. 673.
1% Id, ibid., p. 674-675.
195 1d. ibid., p. 675.
1% [d, ibid., p. 678, 681.
© 17 d, ibid., p. 680-681.



40 Odair Pedroso Mateus

“tudo poderia ter sido diferente”, isto €, “que a revelagdo do sobrenatural contém
virtualmente em si mesma a afirmag#o da possibilidade na pura natureza™,'*® segue-se,
diz Malevez, que esse existential que transforma a natureza a maneira de um “acidente
que alcanga nossa propria esséncia” pode ndo ser componente do espirito.!” Ora, se 0
existentiad subrenatural ¢ adicionado e ndo constitutivo, surge a questéio de saber como
ele é enxertado numa natureza suscetivel de ser concebida sem ele. Pois diferentemente
de Rahner, par quem o conceito de pura natureza “no é sen3o um conceito formal”,'®
Malevez, como j4 foi mencionado, julga que ainda que dificil, a determinagfio das
virtualidades préprias a pura natureza “nfo ¢ absolutamente impossivel”.

Por intermédio da analise transcendental das condigdes a priori do nosso pensamen-
to, escreve ele na linha de Marechal, estamos em condigfo de construir “uma ciéncia,
talvez parcial, mas certa, do espirito, do nosso espirito, ou, melhor ainda, do sujeito
sensitivo-racional de conhecimento”.!! No resta divida que o espirito que analisa &
previamente orientado a finalidade sobrenatural; ndoresta diivida que o objeto de andlise
¢ o espirito tal qual ele € efetivamente. Ndo obstante, o principio de identidade é um
axioma da demonstragdo transcendental. Ndo poderfamos tomar essa norma de pensa-
mento poralgotributério do existential sobrenatural. Domesmo modo que ndo é possivel
atribuir-lhe, no objeto, elementos ou caracteristicas que denunciam a marca do sujeito
sensitivo-racional em sua constituigéo essencial: as condig8es gerais de espago e tempo,
a objetivagdo do objeto, a universalidade e a necessidade que o distinguem.

Para Malevez, conceber a possibilidade de uma ciéncia desse tipo significa suscitar
novamente o problema da disposigéo prévia da pura natureza a acolher a orientagfo ao
sobrenatural. Ele conclui:

O ensaio D. e os que estdo ligados a ele chamaram felizmente nossa atengdio
para alguns pontos bem negligenciados pela antiga problemdtica (por exemplo, a
existéncia de uma orientagdo ao sobrenatural distinta, na natureza historica, da graga
desantificagdo), mas eles ndo invalidaram o esforgo nem os resultados dos tedlogos que
Jforam seus predecessores mais imediatos.'?

Uma vez que ele se inscreve no programa teoldgico-filoséfico inaugurado por
Maréchal, o ponto de vista que se desprende dessas reflexdes sobre o capax Dei, niicleo
do horizonte formal da teologia catélica contemporanea, consagra o questionamento, €
mesmo a superagio, domodelo das relages entre natureza e graga instruidas pela nogéo
de “simples néio repugnéncia”: ndo ha graca sem uma natureza efetivamente chamada
a graga; ndo ha visdo de Deus sem desejo outorgado de ver a Deus; ndo hé sobrenatural
sem um existential que the seja correlativo, pois “a etapa da pura natureza foi
indubitavelmente superada pela plenitude do amor criador”. Ele ndo tenciona, entretan-

108 1, ibid., p. 676, 682, 683, 688.
19 1d. ibid., p. 685, 683.

10 1d. ibid., p. 685.

. ibid,, p. 687.

md, ibid., p. 689.
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to, substituir a antropologia que acaba fazendo do absoluto um “excesso” estrangeiro a
natureza humana por uma antropologia que faz dele um constitutivo mais intimo na
medida em que sua acolhida seja inversamente proporcional ao exercicio da liberdade.

Desse modo, a objegio a0 modo como de Lubac interpreta o status ontolégico e
doutrinario do desejo de Deus no pensamento patristico e tomista, arecordagéo das duas
formas da teoria da pura natureza bem como a tomada de posi¢#o a favor da segunda,
decorrem, cremos, menos do simples rigor historiografico ou da prudéncia imposta pelo
momento em que o magistério eclesiastico intervém no debate em questéo, que de um
questionamento do esquema de “distingfio de planos” associado nfo a um novo
encantamento do mundo, mas a uma apreciag#o teolégica da liberdade subjacente, por
exemplo, a descristianizag#o.

Esse ponto de vista torna possivel uma leitura teolégica da virtude dos “pagdos” que
ndo vincula seu status teoldgico a intervengdo exterior da graga atual. A busca de
liberdade pessoal (pensemos no Berdiaeff de Segundo) ou de liberdade politica
(pensemos nas teologias da libertagdo) ou, resumindo, a histéria do mundo n#o pode,
portanto, deixar de ser um initium fidei. Compreendemos, assim, por que Segundo p6de
escrever sobre Malevez que “en el plano intelectual y teologico, con él comenzé para
mi lo que yo siempre entendi como mi propia “teologia de la liberacion”...'"®

' Juan Luis SEGUNDO. Op. cit., p. 98-99.
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