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estudios

Resucitado para nuestra
justificacion
por
Ricardo Bldzquez

La resurreccién de Jesis crucificado es el centro de la predicacién apost6-
lica. Este evangelio, anunciado de diversas formas desde el principio, en la
medida en que era acogido por la fe actuaba como fuerza de salvacién (cfr.
1 Cor. 15, 1 ss.). Jesus es la piedra desechada por los constructores que vino a
convertirse en piedra angular, repetira el Nuevo Testamento con las palabras
del Salmo 118,22. La existencia humana y la historia se levantaran sélidamente
si estdn edificadas sobre Jesas. Su nombre posee interiormente poder salvador
que se comunica al ser invocado (cfr. Rom. 10, 9-13). Jests es el Jefe que lleva
alavida(cfr. Act. 3,14). Se quiso sepultar su palabra y su verdad, pero Dios las
rehabilité. La promesa hecha a los padres Dios la ha cumplido resucitando a
Jests (cfr. Act. 13, 32-44). Dios abrié hacia una esperanza que no quedé
defraudada. La obra de Dios en Jesis no es solamente para los judios sino
también para los gentiles, y por eso la biisqueda de la divinidad, el sentido de la
vida unas veces sospechado y otras presente en forma de vacio, tendian haciala
resurreccién de Jesus (cfr. Act. 17,22 ss.). En medio de las tinieblas y sombras
de muerte ha amanecido la luz de la vida. Antes del alba ha tenido lugar un
nuevo comienzo del mundo y de la humanidad. La noche brillé como el dia.
La «noche» —simbolo del misterio de Dios y de la oscuridad del mundo— ha
conocido el momento en que Jesiis se levanté victorioso del abismo. El
lenguaje de la resurreccién de Jesiis expresa desde el principio la sorpresa, el
g0zo0, la recreacién, la esperanza, el anuncio, la proclamacién.

La realidad de este anuncio debié ser defendida también desde el principio
y asi en los relatos evangélicos de las apariciones del Resucitado encontramos
rasgos de clara intencién apologética'. Y también hubo inicios y balbuceos de

I Cfr. P. Benoit, Pasidn y resurreccion del Serior, Madrid, 1971, p. 317.
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alguna explicacién teolégica (1 Cor. 15,35).

En torno a la resurreccién de Jests desde un punto de vista sistemdtico se
han ido individuando diversas cuestiones. Al recordar las mds importantes
sefialaremos el lugar preciso de nuestro tema. Primeramente nos encontramos
con la estructura de este acontecimiento, con la realidad de la resurreccion de
Jesucristo. Es un acontecimiento que arranca en el reino de los muertos y se
consuma en la gloria del Padre; resucité de entre los muertos y asi entr6 en su
gloria (cfr. Lc. 24,5.26). No es un retorno a la vida fragil y mortal (asi no
hubiera sido victoria sobre la muerte), sino glorificacién, entrada en la vida
inmortal. Por esta razén no es estrictamente hablando un acontecimiento
histérico; transciende a la historia, es del orden de la definitividad, es escatolo-
gico. En correspondencia con su realidad se comprende que tanto la represen-
tacién como el lenguaje de la resurreccién superen los de nuestro mundo. Para
hablar de los acontecimientos primordiales el lenguaje mitico ha sido amplia-
mente utilizado; de forma semejante el lenguaje apocaliptico es el preferido
para las realidades tltimas?. «Después» de morir ha «acontecido» «algo» a
Jestis que llamamos «resurreccidn»; y no olvidemos que resurreccion es una
metdfora tomada del despertar del suefio. La resurreccién acontece a impulsos
de la exaltacién y entra en contacto con la historia a través de las apariciones
del Resucitado> :

Otra cuestién mayor y conectada con la anterior es la siguiente: s Cémo se
percibe la resurrecion de Jesis¢ El Resucitado toma la iniciativa de salir al
encuentro de sus discipulos dispersos; El se aparece y se deja ver; Dios le
revela. Entre la forma anterior de existencia y la actual hay una sima infran-
queable para el hombre; las relaciones anteriores con Jesds no pueden conti-
nuar de la misma manera*. En las apariciones se desvela la gloria de Jesus, su
victoria sobre la muerte y su identidad dltima. En la resurreccion, a la que
interiormente pertenecen las apariciones, acontece la eclosion del misterio y
de la historia de Jesus. Por esta razén a la totalidad de Jesis no se llega
solamente a través del esfuerzo histérico y siguiendo un camino ascendente; se
necesita recibir el mensaje del «angelus interpres» que junto al sepulcro vacio
anuncie a los que buscan a Jesis entre los muertos: «Ha resucitado, no estd
aqui» (Mc. 16,6); se necesita ser visitado por Jests desde la vida nueva; se
necesita que Dios desde el més alld lo revele. Las apariciones son las manifesta-

2 Cfr. K. Rahner, Principios teolégicos de la hermenéutica de las declaraciones escatolégicas,
en: Escritos de Teologia IV, Madrid, 1962, p. 411-439. J. Alfaro, Escatologia, hermenéutica y
lenguage, en: Salmanticensis 27 (1980), pp. 233-246. P. Ricoeur, Finitud y culpabilidad, Madrid,
1969, pp. 447-464.

3 Cfr. H. Schlier, Il misterio pasquale, Milan, 21980, pp. 58-60.

4 Cfr. P. Benoit, o. c., pp. 288-289. G. Santayana, Die Christusidee in den Fvangelien,
Munich, 1971, p. 174.
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cion para la historia de lo acontecido a Jests después de morir. Ahora bien, las
apariciones del Resucitado no se destinan a todo el pueblo, «sino a los testigos
que Dios habia escogido de antemano» (Act. 10,41). ElResucitado se presenta
en medio de los discipulos cerradas las puertas; y el miedo, la duda, el
reconocimiento, la sorpresa, la alegria constituyen el ambiente del encuentro.
Esto indica que incluso los beneficiarios de las apariciones reconocieron a
Jests no simplemente por los ojos de la carne sino por los ojos ifuminados del
coraz6n. La penetracidén del amor identifica pronto al Sefior (cfr. Jn. 21,7).
Santo Tomads con una frase lapidaria, que muchas veces no fue tenida en
cuenta, afirmé que vieron al Sefior «oculata fide»> Si los ojos de la fe
percibieron al Resucitado en aquellos encuentros fundacionales, la ley del
origen serd también norma para las generaciones siguientes. Al Resucitado no
se demuestra, sino se muestra, testifica e irradia. Porque no sélo la fe sino
también la mediacién de los testigos privilegiados es insuprimible para nuestro
acceso al Resucitado. A esta luz comprendemos que las apariciones formen
parte de la «fundacién de la Iglesia» ¢ La mediacién eclesial se debilita en la
medida en que para el acceso a Jests se absolutiza la ciencia histérica, o en la
medida en que el Sefior resucitado se obscurece por el acento casi exclusivo en
el Jestis de los caminos de Palestina, o en la medida en que la experiencia
cristiana singular se desvincula de su lugar comunitario. En estas alternativas
se decide el sentido profundo de la Iglesia como mediacién para encontrar al
Cristo viviente o queda reducida a una organizacién especialmente dedicada a
mantener la vitalidad del cristianismo como oferta valiosa todavia para los
hombres. La tensién entre Jesucristo resucitado y Jesds prepascual, entre
narracién del Jests histérico por la ciencia histérica y acceso al Cristo viviente
por la fe, entre espacio eclesial y encuentro personal... es connatural al
cristianismo. La eliminacién de uno de los polos descarga la tension, y la
resultante seria o un Cristo-mito o un Jests recortado. Lo que algunos han
llamado «punto focal» Gltimo o el centro del acontecimiento’ es decir el acto
de Dios que resucita a su Hijo y que asi vive después de la muerte, no puede ser
demostrado con argumentos estrictos. Las apariciones, el sepulcro descu-
bierto vacio, el anuncio de los testigos... son «signos» que encaminan y
orientan hacia el centro. Sélo la fe afirma la indicacién del signo, el més alla del
signo, el término apuntado®. El encuentro con el Resucitado tuvo lugar en el

5 Summa Theologiae 111, q. 55, a. 2, ad 1: «Los apéstoles... vieron a Cristo vivo después de
la resurrecctén con fe ocular (o con los ojos de la fe)».

6 Cfr. K. Lehmann, Zur theologischen Rede iiber Tod und Auferstehung Jesu Christi, en:
Christologische Schwerpunkte (hrsg. v. W. Kasper), Diisseldorf, 1980, pp. 129-130.

7 Cfr. X. Leén-Dufour, Résurrection de Jésus et message pascal, Paris, 1971, p. 255. H. U.
von Balthasar, El misterio pascual, en: Mysterium Salutis I1I/I1, Madrid, 1971, p. 276.

8 Los argumentos a favor de la resurreccién se sitdan en la categoria de «signos» que induce
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dmbito de la experiencia creyente. A Dios se le halla cuando es buscado con
disponibilidad, apertura de espiritu y docilidad. «Amad la justicia, los que
regis la tierra, pensad correctamente del Sefior y buscadlo con corazén entero.
Lo encuentran los que no exigen pruebas, y se revela a los que no desconfian»
(Sab. 1, 1-2).

Por fin una tercera cuestién sobre la resurreccién de Jests es su irradiacién
hacia nosotros, su comunicacién a los hombres, su «causalidads salvifica. «Si
no fuera mas que un acontecimiento hermético cerrado en si mismo, si no
fuera causa, no presentaria interés alguno para el Apéstol, pues entonces se le
antojaria vanidad»®. Para Pablo esta perspectiva es clara, y para nosotros
continda siendo su influencia sobre nosotros el centro de atraccién de la
resurreccion de Jesis. No es un caso limite para nuestra agudeza intelectual o
nuestra indagacion curiosa; su significacion soteriolégica nos mantiene siem-
pre vitalmente interesados en este acontecimiento. Por supuesto, la resurrec-
cién de Jesis antes de ser causa de nuestra salvacién es exaltacién de Jesis y
glorificacién de la justicia y de la fidelidad de Dios. Las dimensiones teolégica
y cristolégica fundamentan su repercusion salvifica. ¢Nos alcanza y afecta la
resurreccién de Jesis o es un acontecimiento lejano e inaccesible? ¢Qué
actitudes del hombre son receptivas de la existencia nueva de Jests? ;Qué
mediaciones simbolicas representan para la fe la resurreccién del Sefior? ¢ Qué
transformacion se opera en el hombre que se hace disponible a la fuerza de la
resurreccién y qué esperanza se abre en el Resucitado para la humanidad
entera y su mundo? Al problema teoldgico sugerido por estas preguntas se
dedican las reflexiones que siguen. Partimos de la Sagrada Escritura y nos
detenemos especialmente en ella para prolongar su testimonio hasta nuestra
situacién. La Escritura es el «alma de la teologia», su inspiracién y base
fundamental de su discurso. En nuestro tema se cumple de modo particular
esta proposicién: «Kerygma est initium, fundamentum et radix omnis
theologiae» °

desde fuera hacia la fe, cfr. S. Th. 111, q. 55, a. 5. Tomds «vidit vulnera, et creditit Deo». Cfr.
W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 21975, p. 166: En las apariciones «se trata de una experlen—
cia acontecida en el interior de la fex.

9 M. Carrez, La hermenéutica paunlina de la resurreccion, en: La resurreccién de Cnsto yla
exégesis moderna, Madrid, 1974, p. 72. Cfr. F. X. Durrwell, La résurrection de Jésus mystére de
salut, Le Puy, 91963, p. 11. W. Kiinneth, Theologie der Auferstehung, Minchen, 51968,
pp. 154 ss. O. Gonziélez de Cardedal, Jessis de Nazaret. Aproximacién a la cristologia, Madrid,
1975, pp. 199 ss.

10 G. Sohngen, La sabiduria de la teologia por el camino de la ciencia, en: Mysterium Salu-
tis I/11, Madrid, 1969, p. 1044.
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1. «El4ltimo Addn es espiritu que da vida» (1 Cor. 15,45)

La resurreccién de Jesus cambia radicalmente la situacién de la humani-
dad. Con el acontecimiento de Jestds la historia de la salvacién entra en la
«etapa de la gracia», del cumplimiento irrevocable de ]a promesa de Dios, dela
acogida del mundo en la misericordia divina. En la resurreccién de Jess se
produce el giro de la historia, la inversién miés trascendental, el cambio de
edades. Entra el e6n nuevo y el edn viejo se encamina a su fin. En virtud de la
resurreccién del Crucificado, la historia queda dividida en el pasado y en ¢l
presente, en el «antes» y el «ahora». Este cambio fundamental se supone
cuando se trata de comprender la fuerza de la resurreccion de Jestis desplegada
en el hombre que cree. No son separables la situacién general creada como
oportunidad ofrecida a todo hombre en Jesucristo y la acogida personal e
insustituible que se reclama de los hombres. El Reino de Dios anunciado
como cercano por Jesis ha asumido la forma de su resurreccién; en este
sentido estd a las puertas (cfr. Rom. 10,6 ss.) del mundo, pero las puertas del
mundo estdn en el corazén del hombre '

¢Por qué la resurreccidn de Jests es un nuevo camino abierto a la humani-
dad? La resurreccién de Jesis no es un acontecimiento que afecta exclusiva-
mente a El. Conviccién central del Nuevo Testamento es que al resucitar Jesis
se vence el poder de la muerte. Desde el reino de los muertos se levanta y abre
para todos las fuentes de la vida; no sélo el personal morir de Jess se supera,
sino cambia la situacién general del hombre ante la muerte. En la extensién de
la victoria sobre la muerte acontecida en Jests radica la significacién central
del cristianismo. Jests resucitado es salvacién y esperanza. No sélo fue un
maestro, un reformador y un profeta; no s6lo fue solidario con los excluidos
de la cercania divina y de la convivencia social; no s6lo murié con admirable
dignidad perdonando a los enemigos y confiando la vida a Dios su Padre; el
secreto de Jesus estd en que habiendo sido lo anterior fue levantado por Dios
de la muerte como lugar donde revela su justicia y su misericordia. Jesis
crucificado y resucitado es el inico hombre en que se hace presente la victoria
sobre la muerte. Al resucitar Jests se engendra para todos los hombres la vida
inmortal; al vivir El verdaderamente nace una posibilidad gratuita ofrecida a
todos para vivir eternamente. El destino de uno ha cambiado el destino de
todos. En esto consiste el anuncio apostélico. Ya es realidad la victoria sobre
la muerte iniciada en la resurreccién de Jesis y que serd consumada al final.
«La muerte ha sido devorada en la victoria. ¢Dénde esti, oh muerte, tu
victoria? ¢Dénde estd, oh muerte, tu aguijén? El aguijon de la muerte es el

1" Cfr. R. Guardini, Meditaciones teolégicas, Madrid, 1965, pp. 350 s.
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pecado; y la fuerza del pecado, la Ley. Pero, jgracias sean dadas a Dios, que
nos da la victoria por nuestro Sefior Jesucristo!» (1 Cor. 15, 54-57; cfr.
Rom. 8, 31-39; Heb. 2, 14-15). De esta radical y decisiva victoria sobre la
muerte se hace eco dando gracias a Dios la liturgia: «Muriendo destruyé
nuestra muerte y resucitando restaurd la vida» 12

El que bendice a Dios por «la vida y el conocimiento» manifestados por
medio de Jesis ? vive en una relacién con Jestis que implica de forma nuclear
todo lo que la fe de la Iglesia confiesa. La relacién con Jests estd contenida en
la relacién con Dios, y aquella relacién esta edificada constitutivamente sobre
la resurreccion. El hombre esté abierto a Dios y a una esperanza que va mas
alla de la muerte. Ambas realidades —Dios y resurreccién— estin intima-
mente unidas para el hombre que cree y espera'*. Sélo en Dios se puede
esperar contra toda esperanza, ya que se define como el Dios que crea de la
nada y despierta de la muerte. Pues bien, Jesus es el Hijo de Dios que conduce
a la libertad de los hijos y es al mismo tiempo el hombre consumado en quien
se hace presente y comunicable la vida nueva de la resurreccién. Ser Hijo de
Dios y personificacion de la existencia nueva estan estrechamente enlazados
en Jesus.

La valencia universal de la resurreccion de Jesis se hace comprensible en el
texto apocaliptico en que fue leida. Para el final del mundo se esperaba el juicio
y la resurreccién general de los muertos. Con la hipétesis de una resurreccion
individual previa no contaba la expectacién judia. De esta conviccion hay
muchos indicios en el Nuevo Testamento y en este marco fue interpretada la
resurreccion de Jests. Lo que predican los apéstoles es que en Jests ha tenido
lugar la resurreccion de los muertos, es decir lo esperado para el final ya es
realidad en El (cfr. Act. 4,3; 23, 6-8; 24,15.21). Se ve claro desde esta
localizacién que resurreccién de Jesus y parusia sean dos acontecimientos que
en un principio casi se recubrian; el retraso de la parusia, por esta causa
produjo inquietud en la Iglesia primitiva (cfr. 2 Ped. 3,1 ss). La resurreccién
de Jesis fue vista como la anticipacion del fin y la posibilidad de participar
desde ahora de la salvacién tltima'. Este dmbito de significacion queda
asumido en la resurreccién de Jests. Con ella se confirma su palabra, se avala
su comportamiento, se rehabilita su persona, se levanta su cruz, y ademis el
mundo nuevo a través de Jesds entra en el mundo presente.

12 Prefacio de la Misa.

13 Cfr. Didajé 1X, 3.

14 Cfr. W. Pannenberg, Was ist der Mensch? Die Anthropologie der Gegenwart im Lichte
Theologie, Gottingen, 31968, p. 33. R. Blizquez, La resurreccion en la cristologia de Wolfbart
Pannenberg, Vitoria, 1976.

15 Cfr. U. Wilckens, La resurreccion de Jesis, Estudios histérico-critico del testimonio biblico,
Salamanca, 1981, p. 122.
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En estrecha conexién con lo dicho estd la concepcién neotestamentaria de
que Jestis ha resucitado como primicias. Resucita no sélo cronolégicamente el
primero (no olvidemos que la resurreccion de Jests difiere esencialmente de
otras «resurrecciones» de que habla también el Nuevo Testamento), sino que
teolégicamente es el iniciador del mundo nuevo ' «Cristo resucité de entre
los muertos como primicias de los que durmieron. Porque, habiendo venido
por un hombre la muerte, también por un hombre viene la resurreccién de los
muertos. Pues del mismo modo que en Adin mueren todos, asi también todos
reviviran en Cristo. Pero cada cual en su rango: Cristo como primicias; luego
los de Cristo en su venida» (1 Cor. 15, 20-23; cfr. 1 Tes. 4,14). En este sentido
es el «primogénito de entre los muertos» (Col. 1,18), es decir es el primero
engendrado por Dios desde la muerte. Ser el primero equivale a preceder a los
renacidos que le sigan; es abrir un paso antes intransitable y ahora vadeable
para los que estin unidos a El. En cuanto primogénito de los muertds es
Cabeza de la Iglesia y en Dios principio del mundo nuevo. El primero dice
aqui cualidad y autoridad, no sélo orden numérico y «primus inter pares». El
«primogénito» indicaba juridicamente, ademds de a aquel que abria el seno, al
que era portador de la dignidad y derechos de primogenitura.

Lo mismo se afirma cuandoa Jesus resucitado se llama nuevo y Gltimo
Adén. «Si hay un cuerpo natural, hay también un cuerpo espiritual. En efecto,
asi es como dice la Escritura: Fue hecho el primer hombre, Adén, alma
viviente; el dltimo Adan, espiritu que da vida. Mas no es lo espiritual lo que
primero  aparece, sino lo natural; luego, lo espiritual. El primer hombre,
salido de la tierra, es terreno; el segundo, viene del cielo. Como:el hombre
terreno, asi son los hombres terrenos; como el celeste, asi sern los celestes. Y
del mismo que hemos llevado la imagen del hombre terreno, llevaremos
también la imagen del celeste» (1 Cor. 15, 44-49). Addn, segiin la concepcién
de la llamada «personalidad corporativa» ' precontiene en sus entrafias a la
humanidad entera; la representa, y asi con su conducta crea una situacién
general, un «existencial» para sus descendientes. «Por tanto, como por un
solo hombre entré el pecado en el mundo y por el pecado la muerte y asi la
muerte alcanzé a todos los hombres, por cuanto todos pecaron... Reiné la
muerte desde Adan hasta Moisés aun sobre aquellos que no pecaron con una
transgresién semejante a la de Adén, el cual es figura del que habia de venir»

16 Cfr. H. Conzelmann, Der erste Brief an die Korinther, Gottingen, 1969, p. 317. «Jests es
el primero en la serie» y «el caso primero es constitutivo para los demds»; (cfr. Col. 1,18;
Act. 3,15 y Heb. 2,10).

17 Cfr. H. Miihlen, E! Espiritu Santo en la Iglesia, Salamanca, 1974, pp. 99 ss. J. de Fraine,
Adam und seine Nachkommen, Der Begriff der «Korporativen Persdnlichkeit» in der Heiligen
Schrift, Kolonia, 1962, pp. 199 ss. John A. T. Robinson, El cxerpo. Estudio de teologia paulina,
Barcelona, 1968.
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(Rom. 5, 12.14). Todos los hombres llevamos la imagen de Adan, existimos
bajo su signo: su vida frigil, su desobediencia, su destino de muerte, su temor,
su irreconciliacidn interior. Pero Jestis como nuevo Adan cambia la situacién
de la humanidad; su vida supera por todas partes el pecado, y la vida en El es
mds potente que la muerte y su reino. «Pero con el don no sucede como con el
delito. Si por el delito de uno solo murieron todos jcuinto mis la gtacia de
Dios y el don otorgado por la gracia de un solo hombre Jesucristo, se han
desbordado sobre todos! Y no sucede con el don como con las consecuencias
del pecado de uno solo; porque la sentencia, partiendo de uno solo, lleva a la
condenacién, mas la obra de la gracia, partiendo de muchos delitos, se
resuelve en justificacion. En efecto, si por el delito de uno solo reiné la muerte
por un solo hombre jcon cudnta més razén los que reciben en abundancia la
gracia y el don de la justicia, reinarin en la vida por uno solo, Jesucristo!»
(Rom. 5, 15-17). Si en Adan participamos del soplo de la vida, en Cristo
participamos del espiritu celestial. En Jesucristo ha sido ensanchado el hori-
zonte de la humanidad, su destino cambiado, sus posibilidades desplegadas.
Jests en la resurreccion es el altimo Adan, espiritu que da vida. La
dimensién universal, actual y vivificadora del Resucitado es inseparable del
Espiritu. La conexién entre Jests y los suyos se hace a través del Espiritu de
Dios, que es el Espiritu de Jests. «Vosotros no estdis en la carne, sino en el
espiritu, ya que el Espiritu de Dios habita en vosotros. El que no tiene el
Espiritu de Cristo, no le pertenece; mas si Cristo est4 en vosotros, aunque el
cuerpo haya muerto ya a causa del pecado, el espiritu es vida a causa de la
justicia. Y si el Espiritu de Aquel que resucité a Jesis de entre los muertos
habita en vosotros, Aquel que resucité a Cristo de entre los muertos dard
también la vida a vuestros cuerpos mortales por su Espiritu que habita en
vosotros» (Rom. 8, 9-11) 18, Jesus resucitado vive en el dmbito del Espiritu y
asi actda (cfr. Rom. 1,4; 1 Tim. 3,16). Su existencia resucitada estd determi-
nada por el Espiritu. El Espiritu es el don escatolégico, y la vida en el Espiritu
es Ja vida de la nueva creacién. En Pablo es tal la cercania entre Cristo
resucitado y el Espiritu que dirigirse a Cristo es entrar en el dmbito del
Espiritu. El Espiritu es la fuerza creadora del Resucitado . El Espiritu Santo,
en cuanto Espiritu de Jesis resucitado, hace posible la comunicacién de la

18_Cfr. H. Schlier, Der Rémerbrief, Freiburg, 1977, p. 248 s. Cfr. G. Eichholz, El evangelio
de Pablo. Esbozo de la teologia paulina, Salamanca, 1977.

19 Cfr. E. Schweitzer, NUEVUX en: TWNT VI, p. 414: «En Pablo el punto decisivo es la
escatologia.’ Con mas claridad que sus predecesores, comprende él la muerte y la resurrecciéon
como la gran inversién y no sélo como encaminamiento a la parusia. En consecuencia debfa
considerar la vida en el espiritu como la vida de la nueva TELOLS (creacién)»; p. 418: «(Pablo
habla)del nuevpo  §omoODY (espiritu que da vida), es decir de la fuerza creadora del
Resucitado». '
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fuerza salvifica de la resurreccién a los que creen. El Espiritu Santo es el
elemento originario que crea la comunidad de los que creen en Jesucristo 2.
«Sin (el Espiritu) Dios queda lejos, Cristo queda en el pasado, el Evangelio es
letra muerta, la Iglesia es simple organizacion, una dominacién la autoridad,
una propaganda la misién, una evocacidén magica el culto, y una moral de
esclavos el quehacer cristiano»2'. Sin el Espiritu todo es inerte. El Espiritu
actiia en todas las formas bajo las cuales se comunica la salvacion presente en
Jests crucificado por nuestros pecados y resucitado para nuestra justificacién:
potenciando la Palabra del mensajero, abriendo el corazén del que escucha,
apropiando a cada hombre el recuerdo y la gracia de Jesus, transformando los,
dones de la tierra en signos de salvacién...

La participacién del cristiano en el mundo nuevo a través del Espiritu estd
distendida entre lo ya acontecido y lo esperado. El cristiano vive de la
experiencia y de la esperanza, de lo ya degustado y de lo prometido. Lo
recibido es «arras» y garantia de la consumacion. El Espiritu es prenda de
nuestra herencia (cfr. 2 Cor. 1,22; Ef. 1, 13-14). Esta distincién entre lo
iniciado y lo que serd consumado es decisiva para la existencia humana. La
tensién entre lo recibido y lo futuro hace que el cristiano viva entre el gozo y el
temor, el agradecimiento y el esfuerzo. «También nosotros, que poseemos las
primicias del Espiritu, nosotros mismos gemimos en nuestro interior anhe-
lando el rescate de nuestro cuerpo. Porque nuestra salvacion es en esperanza;
y una esperanza que se ve, no es Una esperanza, pues ¢como es posible esperar
una cosa que se ve? Pero esperar lo que no vemos, es aguardar con paciencia»
(Rom. 8,23-25; cfr. Rom. 5, 1-11). El riesgo, la prueba, la lucha, la oscuridad,
la paciencia... son insuprimibles de la vida del cristiano. No haber percibido
esta dimensién fue el error de la comunidad entusiastica de Corinto; se creian
llegados al término y estaban en camino; la exultacién por la presencia del
Espiritu no debe cegar al cristiano para descubrir la diaria tentacién ni para
olvidar que el Espiritu de Jests conduce a revivir las actitudes del amor de
Jestis, que no busca su interés, que no toma a cuenta el mal, que todo lo
soporta??. Sélo en forma de promesa garantizada, de desasimiento perma-
nente, de esperanza que no defrauda... estamos salvados. La salvacion reci-
bida continta siendo don, y para el creyente singular don precario. Ni
estamos en la consumacidn, ni estamos —para recordar otra tentacién en la
historia del cristianismo— en la posibilidad de unirnos «sustancialmente» con

20 Cfr. F. Klostermann, Prinzip Gemeinde, Viena, 1965, p. 40.

21 Mons. Gazim, cit. por M.-D. Chenu, Nueva conciencia del fundamento trinitario de la
Iglesia, en: Concilium 166 (1981), p. 340.

22 Cfr. E. Kisemann, Sobre el tema de la apocaliptica cristiana primitiva, en: Ensayos
exégeticos, Salamanca, 1978, pp. 217-246. H. Schlier, Uber das Hauptanliegen des 1.Briefes an
die Korinther, en: Die Zeit der Kirche, Freiburg, 51972, pp. 147-159.
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Dios, sino a través de la fe, de los signos sacramentales, de la fidelidad siempre
amenazada mientras estamos de paso?.

2. «El que estd en Cristo Jesis es una nueva creacion» (2 Cor. 5,17)

La predicacién de la resurreccién de Jesis, que constituye el nicleo del
anuncio apostélico, interpela al oyente y st responde creyendo se cumple la
intencidn del mensaje (cfr. Act. 2,37 ss.). La fe en la palabra apostélica y la
conversion al Dios vivo abren para el cristiano una nueva forma de existencia
(cfr. 1 Tes. 1, 9-10). A otro modo de vivir en gozo, esperanza, comunién,
confianza... son trasladados los que creen; del reino de las tinieblas pasan al
reino de la luz (cfr. Col. 1,13). El dmbito del Espiritu de Jesiis comienza a ser
la atmésfera y el impulso vital del cristiano (cfr. Rom. 8,1 ss.; Gal. 5,13 ss.).

Para que el anuncio que la Iglesia continda haciendo —sin duda a veces de
forma timida y encogida, no siempre con claro respaldo en la manerade viviry
con silencios intermitentes— para que ese anuncio resuene en el que lo escuche
tiene éste que buscar el sentido de la vida con cabeza y corazén, con praxis de
la justicia y hondura de espiritu; debe superar la vanidad por el ahondamiento,
la distraccidn evasiva por la seriedad atenta, la dispersién hacia fuera por la
unificacién interior. El hombre derramado no crece hacia dentro; en el
hombre superficial no se adentra la llamada de la existencia; en el hombre
cerrado en si mismo no se hace espacio la palabra de Dios.

La fe cristiana no es una ilusién proyectada hacia el vacio sobrecogedor.
Estd determinada como correlato por el poder, amor y fidelidad de Dios que
resucitd a Jesids de entre los muertos. La actitud creyente del cristiano no es un
autotrascendimiento del espiritu humano sin Trascendente. La fe no se creael
término. No es la postura quijotesca que hace de los molinos gigantes . La fe
es actitud eminentemente receptiva, obediente, responsorial. Su receptividad,
que no es igual que pasividad e inaccién, es como el cuenco vacio en el
que el hombre acoge el Espiritu de Dios creador de una humanidad nueva.
«S1 no resucitd Cristo, vacia es nuestra predicacién, vacia también vuestra fe.
Y somos convictos de falsos testigos de Dios que resucitd a Cristo, a quien no
resucitd, si es que los muertos no resucitan. Porque si los muertos no resuci-

23 San Juan de la Cruz, Subida al monte Carmelo, 1. 1, c. 2,1: «... El medio o camino por
donde ha de ir el alma a esta unién, lo cual es la fe». Cfr. P. Criségono de Jests, San Juan de la
Cruz, su obra cientifica’y su obra literaria, 1, Madrid, 1929, pp. 319-352.

24 Cfr. M. de Unamuno, Vida de Don Quijote y Sancho, Madrid, 131971 passim.
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tan, tampoco Cristo resucitd. Y si Cristo no resucitd, vuestra fe es vana: estéis
todavia en vuestros pecados» (1 Cor. 14, 14-17). Sin el correlato de la
resurreccién de Jesus la fe es pura proyeccién que es inoperante en la regenera-
cién del hombre. Sin la realidad de la resurreccién de Jests la predicacién es
voz sin contenido y poder, y la fe es ilusién y simple funcién antropolégica.
Sin el frente a frente de la resurreccién el perdén de los pecados (que noes el
simple olvido por el paso del tiempo) y la existencia nueva se desvanecen y
vienen a ser exultacién inconsistente. La fe cristiana responde a la predicacién
del Evangelio, «que es una fuerza de Dios para la salvacién de todo el que
cree» (Rom. 1,16). La fuerza de Dios se ha hecho presente, ha tomado cuerpo
y se ofrece en el Resucitado constituido Sefior de la vida y de la muerte (cfr.
Rom. 14,15). El dinamismo escatoldgico de la resurreccion se hace de salva-
ci6én através de la puerta de la fe. «Si confiesas con tu boca que Jesis es el Sefior
y crees en tu corazén que Dios le resucité de entre los muertos, seris salvo» -
(Rom. 10,9)%. Resurreccién de Jests y justificacién por la fe estin en insepa-
rable unidad. La inversién producida por Dios en Jests segiin la cual la muerte
se transforma en Vida llega en su radio de accion hasta el creyente. En contacto
con el Resucitado se quiebra la muerte y su reino, y se siembra la vida
inmortal 2. La resurreccién de Jests, llegada por la noticia de la predicacién y
recibida por la fe, comienza a superar la muerte y sus «existenciales» de temor,
soledad, incomunicacién (cfr. Heb. 2, 14-15). El renacimiento del hombre
desde las raices del corazén se inicia; y poco a poco surgird un espiritu sin
soberbia, unas entrafias sin maldad, una vida sin dureza, una mirada sobre el
mundo purificada y sobre los hombres con misericordia?.

La fe cristiana incardina al creyente en el mundo nuevo llegado de lo alto o
del futuro absoluto en la resurreccién de Jests; pero Dios, revelado y comuni-
cado como Padre en Jesucristo, es en el cristianismo también el término
altimo. En el didlogo con judios y musulmanes esta perspectiva es un funda-
mento unificador. Dios, en quien cree el cristiano, se define como el Dios y

25 F. Mussner, La resurreccién de Jessis, Santander, 1971, p. 188: «Es imposible admitir que
para el Apéstol Pablo pueda darse la justificacion sin la fe en el hecho de la resurreccién de Jests.
El fundamento de nuestra afirmacién estriba en que se da relacién intima entre la resurreccién de
Jests y la salvacién escatolégican. '

26 H.-J. Kraus, Auferstehung I11. in Israel, en: RGG?, col. 692: «La muerte es una esfera de
poder que penetra y se extiende dentro de la vida».

27 F. Mussner, o. c., p. 156: «Los hijos de Dios, a pesar de no llegada todavia la “redencién
del cuerpo”, participan ya durante este e6n de “la adopcién filial”, el Pneuma, que los hace hijos
verdaderos». Cfr. H. Schlier, De la resurreccién de Jesucristo, Bilbao, 1970: «Con la resurreccién
de Jests de entre los muertos... ha cambiado también la situacién fundamental del mundo y del
hombre» (p. 53). «La resurreccion de Jesucristo ha transformado también desde sus cimientos la
existencia humana» (p. 57). Paz, perdén, reconciliacién, vida, confianza, gozo, ec., son formas
de esa transformacién (pp. 57-68).
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Padre de nuestro Sefior Jesucristo (cfr. Ef. 1,3) y como Aquel que le resucité
de la muerte (cfr. Gal. 1,1). En esta perspectiva se comprende que el para-
digma de la fe cristiana sea la fe de Abraham, el padre de los creyentes.
Abraham es nuestro padre en la fe porque su camino fue un constante esperar
contra toda esperanza y creer contra todas las constataciones. Se puso en
camino obedeciendo y salié hacia la tierra de la promesa fiado en quien le
llamaba. Crey6 a Dios cuando se le prometi6 que de las entrafias estériles de
Sara y de su propia ancianidad naceria un hijo. No fue éste fruto dela carne y
de la sangre sino del poder de Dios y de su promesa fiel. La risa de Abraham no
expresa incredulidad sino extrafieza ante la gnorme promesa (cfr. Gén. 17,17),
de modo semejante a como la pregunta de Maria no es expresion de duda sino
de bisqueda ulterior de la voluntad de Dios (cfr. Lc. 1,34). La sonrisa de
Abraham era en el fondo expresién de gozo por el dia de Jesis, que es su
auténtico descendiente (cfr. Jn. 8,56; Gal. 3,16). «El cual (Abraham), espe-
rando contra toda esperanza, creyé y fue hecho padre de muchas naciones
segin le habia sido dicho: Asi sera tu posteridad. No vacilé en su fe al
considerar su cuerpo ya sin vigor —tenia unos cien afios— y el seno de Sara,
igualmente estéril. Por el contrario, ante la promesa divina, no cedié a la duda
con incredulidad; mis bien, fortalecido en su fe dio gloria a Dios, con el pleno
convencimiento de que poderoso es Dios para cumplir lo prometido. Por eso
le fue reputado como justicia. Y la Escritura no dice solamente por él que le fue
reputado, sino también por nosotros que creemos en Aquel que resucité de
entre los muertos a Jesds Sefior nuestro, quien fue entregado por nuestros
pecados, y fue resucitado para nuestra justificacién» (Rom. 4, 18-25)%,

La fe de Abraham vive del poder de Dios que saca vida de la esterilidad,
como llamé de la nada a lo que existe y como levanté a Jesis de la muerte (cfr.
Rom. 4,17). Creyendo en el Dios que resucité a Jests somos hijos de
Abraham por la fe; en este sentido pudo decir Pablo que anunciando a Cristo
resucitado estaba sirviendo al Dios de sus padres (cfr. Act. 24, 14-16). Del
mismo modo que la fe de Abraham es obediencia y glorificacién de Dios, asi la
fe cristiana es teologalmente gloria, obediencia y culto a Dios (cfr. Rom. 1,5;
Fil. 2,17). Sélo la actitud creyente reconoce a Dios como Dios, deja que Dios
sea Dios, y confia en Dios como Dios. La fe no es control de Dios y dominio
de sus caminos sino un remitirse confiado a El. Pablo opone, porello, lafeala
ley como medio de salvacion?. El justificado por la fe sabe que la salvacién es
gracia; en cambio el cumplidor de la ley piensa que puede presentar derechos

28 H. Schlier, Der Rémer-brief, p. 136: «La promesa de Dios a Abraham se ha cumplido
aqui, y “nuestra” fe acoge la promesa cumplida en el acontecimiento de la resurreccién de
Jesucristo de entre los muertos».

29 Cfr. E. Schillebeeckx, Christus und die Christen, Freiburg, 1977, pp. 112-122.
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incluso ante Dios. En lugar de clavar los pies en el suelo sin fiarse de naday de
nadie, el hombre de fe se deja guiar y vive su existencia desde el Otro, que es
radicalmente el centro. El creyente es siempre un hombre en camino, bus-
cando la patria, viviendo en precario, apostando por el futuro absoluto,
reconociendo que su existencia estd sostenida por la gracia de Dios.

En la fe de Abraham hay un tercer momento (ademis de la salida de su
tierra y de la esperanza en el hijo prometido): en el monte donde Dios
proveerd si le pide sacrificar al hijo recibido como un milagro. Asi comenta
Heb. 11, 17-19 la actitud de Abraham en nuestra nueva situacién: «Por la fe
Abraham, sometido a la prueba, presentd a Isaac como ofrenda, y el que habia
recibido las promesas, ofrecia a su unigénito, respecto del cual se le habia
dicho: Por Isaac tendris descendencia. Pensaba que poderoso era Dios aun
para resucitar de entre los muertos. Por eso lo recobré para que Isaac fuera
también figura». El dltimo asidero de Abraham estd en reconocer a Dios
también el poder de resucitar de entre los muertos.

Toda fe auténtica tiene que ver con el reconocimiento del poder resucita-
dor de Dios. Dejado el hombre a su suerte, las sombras de la muerte oscurecen
su vida; confiado a Dios el hombre, las sombras comienzan a ser iluminadas.
La muerte, toda forma de muerte y todo lo que lleva la marca de la muerte es
vencida por Jesucristo en aquel que cree en Dios omnipotente. Si la esterilidad
de Sara fue una especie de muerte; también el trabajo estd relacionado con la
muerte en la que incurrié Adan (cfr. Gén. 3, 17-19)*°; amar al enemigo es
vencer la muerte y entrar en la vida (cfr. 1 Jn. 3,11 ss.); asumir las «disminu-
ciones» de la existencia es reconciliarse con el desmoronamiento del hombre
exterior y renovarse por dentro de dia en dia (cfr. 2 Cor. 4,16); la insuprimible
precariedad e inseguridad de la vida puede ser aceptada en la fe de que del
mafiana se preocupa el Padre del cielo (cfr. Mt. 6,25 ss.); la divisién interior
que atraviesa el corazdn del hombre puede ser unificada por medio de nuestro
Senor Jesucristo (cfr. Rom. 7, 14-25); las amenazas constantes de la vida por el
pasado, presente y futuro, por las fuerzas insondables y anénimas son venci-
das con la fuerza de Dios y la intercesion de Jesus resucitado y sentado a la
derecha del Padre (cfr. Rom. 8, 31-39).

La fe cristiana, que es imitacién de la fe de Abraham, esti en estrecha
conexidn con la resurreccién de Jesiis y con el Dios que le resucité. Es la
actitud fundamental a través de la cual se comunica la resurreccién. La
resurreccion de Jesds no acontecid sélo «ad fidei nostrae instructionem» sino
para dar contenido y poder a la fe, y no sélo «ad sublevationem nostrae spei»
sino para reengendrar a la esperanza?'.

30 Cfr. Laborem exercens, n.° 27.
3t Cfr.S. Th. II1, q. 53, a. 1.
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La fe cristiana desemboca en la esperanza, ya que el Resucitado y el Fin
estan unidos. Jesis es el Mesias en una identificacién que abarca lo acontecido
yay el futuro de Jests 2 todavia por llegar. La fe sin esperanza es pusilinime y
la esperanza sin fe estd desfundamentada. «Sin el conocimiento de la fe,
fundado en Ciristo, la esperanza se convierte en utopia que se pierde en el
vacio. Pero sin la esperanza, la fe decae, se transforma en pusilanimidad y, por
fin, en fe muerta» . La relacién entre la fe y la esperanza corresponde al
acontecimiento de Cristo que es indivisiblemente cumplimiento y promesa.

La esperanza se engendra en la resurreccién de Jesucristo. «Bendito sea el
Dios y Padre de nuestro Sefior Jesucristo, quien, por su gran misericordia,
mediante la resurreccién de Jesucristo de entre los muertos, nos ha reengen-
drado a una esperanza viva, a una herencia incorruptible, inmaculada e
inmarcesible, reservada en los cielos para vosotros, a quienes el poder de Dios,
por medio de la fe, protege para la salvacién, dispuesta ya a ser revelada en el
altimo momento» (1 Ped. 1, 3-5; cfr. Ef. 1,15 ss.). El hombre es constitutiva-
mente «espera», tension al futuro, apertura a unas posibilidades escondidas.
Pero por la bondad de Dios al participar en la resurreccién de Jests —anticipo
y garantia del mundo nuevo— el que naciendo tenia un horizonte de esperanza
ha sido reengendrado para poder esperar en otro horizonte, en un horizonte
infinitamente alargado hacia una herencia incorruptible en los cielos. Hemos
nacido como hombres para esperar con atrevimiento y hemos renacido como
cristianos para esperar contra toda limitacién. La utopia humana es el 6rgano
de la revolucién; la esperanza cristiana es el 6rgano de la nueva creacién. De
las posibilidades latentes en el hombre y en el mundo puede salir lo que
todavia no es, el «<novum»; pero del hecho de que nuestra vida esta escondida
con Cristo en Dios (cfr. Col. 3,3) estd garantizada la novedad absoluta y
fundada la aspiracién suprema.

La esperanza tiene también una dimensién comunitaria; un proyecto
comin concita los esfuerzos y la esperanza de muchos. En este sentido el
cristiano debe introducir su esperanza como un germen en este mundo; debe
esperar a favor de la humanidad y contagiar su esperanza®. La Iglesia esta
Jlamada a ser sacramento de esperanza. Frente al hombre que prefiere «ser
circunspecto y no esperar» (A. Camus); frente al impaciente que no conoce las
lentitudes del espiritu humano y desearia ver la plenitud aqui y ahora; frente al

32 F. Mussner, 0. <., p. 151: «Jesis como y en calidad de Cristo logrard su plenitud salvifica en
su segunda venida cuando se presente, saliendo de su escondimiento, como Sefior absoluto de Ia
creacién». J. Moltmann, Teologia de la esperanza, Salamanca, 1969, p. 265: «Todos los titulos
que se adjudican a Cristo representan en este sentido una anticipacién mesidnica». Aqui estd la
perspectiva de una cristologia elaborada en didlogo con el judaismo.

33 Moltmann, o. c., p. 26. Cfr. ]. Alfaro, Esistenza cristiana, Roma, 1975, p. 153.

34 Cfr. Alfaro, o. c., pp. 170 ss.

717



Kicardo Blazquez

atrapado en el pasado porque escépticamente piensa que «nada hay nuevo bajo
el sol»; frente al desalentado cuyas rodillas vacilan por la dureza del camino;
frente al desencantado porque experimenta que todo hombre es falaz; frente al
que se automargina porque concibié unos suefios de ilusién; frente al que no
integra en actitud adulta la insistencia en la lucha, el realismo de lahistoriay la
mirada tendida sin desmayar hacia el futuro; frente al que el fracaso y el
desengario han cegado las fuentes del corazén; frente al que el resentimiento
esteriliza su vida hacia fuera por la agresividad y hacia dentro por la amargura;
frente al que el roce diario ha hecho resabiado; frente al que la esperanza se le
queda en deseo pues no trabaja en el sentido de lo que espera...; frente a tantas_
enfermedades de la esperanza el cristiano, que hunde sus raices en el Resuci-
tado, que sabe que la resurreccién se inici6 en la muerte y se consumé en los
cielos, debe manifestar que la esperanza es parte de su identidad. La esperanze
cristiana es una actitud compleja que contiene muchos ingredientes: con-
fianza, «agresién» y paciencia («sustine et aggredi»), gozo y trabajo, lucha y
humildad %. La esperanza cristiana que vive del futuro de Dios puede también
impulsar al hombre para acometer su futuro previsible y para planificar un
mundo més humano, més digno y més solidario *.

Segiin el Nuevo Testamento también la creacién es introducida en el
dinamismo de la esperanza. «Porque estimo que los sufrimientos del nempo
presente no son comparables con la gloria que se ha de manifestar en nosotros.
Pues la ansiosa espera de la creacién desea vivamente la revelacién de los hijos
de Dios. La creacién, en efecto, fue sometida a la vanidad, no espontinea-
mente, sino por aquel que la sometié, en la esperanza de ser liberada de la
servidumbre de la corrupcién para participar en la gloriosa libertad de los hijos
de Dios. Pues sabemos que la creacién entera gime hasta el presente y sufre
dolores de parto» (Rom. 8, 18-22). La creacién sigui6 el destino del hombre
en la vanidad del pecado, produjo cardos porque los habia en el corazén del
hombre, y seguiri su destino en la gloria de la salvacién. Habra unos cielos
nuevos y una tierra nueva. Esto significa que aqui y ahora el mundo estd
abierto porque estd destinado escatolégicamente. El cristiano frente a tanta
intoxicacién' y adulteracién, frente a tanta amenaza de destruccion, frente a
tanta manipulacién y profanacion... se atreve a esperar una tierranueva en que
habite el conocimiento de Dios, la justicia, la paz originaria y la pureza de la
creacion divina.

La esperanza en el corazén del hombre, de la humanidad y de la creacién es

3 Cfr. R. Bultmann, €AW, en: TWNT I, pp. 527 s.

36 ]. Moltmann, Esperanza y planificacién del futuro, Salamanca, 1971, p. 418: «Donde no
hay una esperanza despierta y vigilante, no hay estimulo para la planificaciéns... «Donde no hay
planificacién no hay esperanza realista».
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una esperanza que todavia gime. «Y no sélo ella (la creacién); también
nosotros, que poseemos las primicias del Espiritu, nosotros mismos gemimos
en nuestro interior anhelando el rescate de nuestro cuerpo. Porque nuestra
salvacién es en esperanza; y una esperanza que se ve, no es esperanza, pues
¢cbémo es posible esperar una cosa que se ve? Pero esperar lo que no vemos, es
aguardar con paciencia» (Rom. 8, 23-25). Nos encontramos en el camino
donde puede vencernos o la afioranza de Egipto o el cansancio de la marcha o
la llamada de la tierra prometida.

La resurreccidon de Jests también se relaciona y comunica al hombre a
través de la tercera actitud fundamental cristiana: el amor. En el amor cuajan la
fe y la esperanza, y es la sintesis del modo cristiano de vivir (cfr. 1 Cor. 13;
Gal. 5,6.14; Rom. 13, 8-10; Mt. 22, 34-40).

La comunidad primera, que recibi6 el Espiritu del Resucitado, vivia unida
(cfr. Act. 2, 42-47; 4, 32-33; 5, 12-16). El amor sencillo, gozoso y solidario es
un signo de la entrada en el mundo del Resucitado. «Nosotros sabemos que
hemos pasado de la muerte a la vida, porque amamos a los hermanos. Quien
no ama permanece en la muerte» (1 Jn. 3,14). La luz de la vida que ilumina las
tinieblas del odio es el amor. Donde existe el odio hay muerte y oscuridad. En
el origen de este amor esté la inefable inclinacién de Dios que nos amé primero
(cfr. 1]n. 4,7 ss.); asi el que ama ha nacido de Dios (ib. v. 7). En la realizacién
de este amor esté la entrega del Hijo que nos amé hasta la muerte y que asf nos
ha dado otro principio de vida (cfr. Gal. 2, 19-21); no es ya en la ley sino en la
fe, no es ya en la carne sino en el Espiritu, no es ya en la «independencia» sino
en la «<inmanencia» de Cristo en nosotros donde se halla el verdadero vivir.

A Jesis glorificado a través de la muerte y de la resurreccién se le testifica y
reconoce en el amor sacrificado y en la unidad del Espiritu (cfr. Jn. 13, 34-35;
14, 15-17, 23-26; 15, 12-13; 17,23). Jestis que manifesté el amor de Dios a
justos y pecadores (cfr. Mt. 5,45), que murié por los alejados y enemigos (cfr.
Rom. 5,8) es manifestado en el perdén que se ofrece generosamente a todos.
El perdén recibido de Dios da la posibilidad de amar creativamente, es decir
de perdonar al enemigo. Jesis, el Hijo del hombre a quien en su glorificacién
Dios concedi6 el poder juzgar, realizari el juicio segtin lo que se hizo por los
débiles, pobres, marginados... a los que constituye una especie de sacramento
de su presencia (cfr. Mt. 25,31 ss.). Sélo el amor permanece en los cielos. La fe-
y la esperanza son actitudes exclusivas del hombre peregrino; son incompati-
bles con el término y el encuentro definitivo (cfr. Rom. 8,24; 1 Cor. 13,8).

Hay una forma de mediacién de la resurreccién que podriamos situar en la
confluencia de la fe, esperanza y amor vividas con un matiz peculiar: la
existencia apostolica. En el apéstol que creyé y por eso habla, que esperé y por
eso se confia al poder de la Palabra, que amé y por eso como una madre
entrega su propia vida al servicio de los que escuchan (cfr. 1 Tes. 2,1 ss.) se
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hace presente la muerte y resurreccion de Jests. «Pues el mismo Dios que dijo:
de las tinieblas brille la luz, ha hecho brillar la luz en nuestros corazones, para
irradiar el conocimiento de la gloria de Dios que estd en la faz de Cristo. Pero
llevamos este tesoro en recipientes de barro para que aparezca que una fuerza
tan extraordinaria es de Dios y no de nosotros. Atribulados en todo, mas no
aplastados; perplejos, mas no desesperados; perseguidos, mas no abandona-
dos; derribados, mas no aniquilados. Llevamos siempre en nuestros cuerpos
por todas partes el morir de Jesis, a fin de que también la vida de Jests se
manifieste en nuestro cuerpo. Pues aunque vivimos, nos vemos continua-
mente entregados a la muerte por causa de Jests, a fin de que también la vida
de Jesiis se manifieste en nuestra carne mortal. De modo que la muerte actia
en nosotros, mas en vosotros la vida» (2 Cor. 4, 6-12). La vida del apéstol es
como un continuo milagro; a pesar de que cada dia hay razones sobradas para
extinguirse, el poder de Dios la mantiene. En esta forma de vivir amenazada y
rescatada se refleja el poder de Dios. La fuerza potente del Espiritu que actia
en la palabra débil y estipida de la predicacién (cfr. 1 Cor. 1,18) se hace
también elocuente en el ap6stol tan fragil y al mismo tiempo tan fuerte.

3. Iniciados en los sacramentos pascuales

La fe cristiana no es solamente un movimiento del espiritu del hombre que
ante la predicacién evangélica invoca al Sefior, recibe el Espiritu y se vuelve a
Dios, sino tiende al bautismo como a su sello y a la agregacién en la Iglesia
como-a su ambito propio (cfr. Act. 2, 37-41)%.

El bautismo esti en estrecha conexién con la muerte y resurreccién de
Jests. Es un rito simbélico de descenso a las aguas y de subida de ellas en las
que se representa ( dpotwpa ) la muerte de Jests como bajada al abismo y su
resurreccién como salida del sepulcro. No es una pura imitacién exterior; en
el mismo acontecimiento bautismal se hace presente la muerte de Jestis como
muerte al pecado y la resurreccién de Jesis como nacimiento a una vida
nueva’$. «Ignordis que cuantos fuimos bautizados en Cristo Jests, fuimos
bautizados en su muerte». Fuimos, pues, con El sepultados por el bautismo de
la muerte, a fin de que, al igual que Cristo fue resucitado de entre los muertos
por medio de la gloria del Padre, asi tzmbién nosotros vivamos una vida
nueva. Porque si nos hemos hecho una misma cosa con El por una muerte
semejante a la suya, también lo seremos por una resurreccién semejante;
sabiendo que nuestro hombre viejo fue crucificado con él, a fin de que fuera

37 Cfr. 1. de la Potterie-S. Lyonnet, La vida segsin el espiritu, Salamanca, 21967, pp. 113-174
{este articulo es del I. de la Potterie).
38 Cfr. L. Ligier, De sacramento baptismi, Roma, 1968, pp. 104-106.
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destruido este cuerpo de pecado y cesiramos de ser esclavos del pecado. Pues
el que estd muerto, queda liberado del pecado» (Rom. 6, 3-7). La unién
simbolica es una unién real y reclama una forma concreta de vivir. El bautismo
no es un rito vacio; es un encuentro entre el bautizado y Jesucristo resucitado
de la muerte. Es un banio de regeneracion y de renovacién en el Espiritu Santo
(cfr. Tit. 3,5); es una insercién en el amor sacrificado, creador y redentor de
Jesuts hacia la iglesia su esposa (cfr. Ef. 5, 25-27). Por el bautismo se ha
producido una simbiosis entre el destino de Jesis y el destino del cristiano; la
muerte de Jesus, su resurreccidn, su sesion a la derecha de Dios en los cielos
son acontecimientos abiertos también al baytizado (cfr. Ef. 2, 4-6; Col. 2,12).
Es un bafio que purifica la conciencia (cfr. 1 Ped. 3,21) y que renueva el
corazén (cfr. Ez. 36, 25-28). Es un nacer nuevo de lo alto (cfr. Jn. 3,3 ss.).

El bautismo introduce en un orden nuevo de existencia determinada por el
Espiritu, que debe traducirse como un caminar en novedad de vida o como un
vivir segun el Espiritu. La moral cristiana es ética de hombres regenerados por
el bafio del bautismo, de personas iluminadas en Jesucristo y de renacidos por
el Espiritu. De este acontecimiento, no simplemente transcurrido en la carne
sino como circuncisién del corazén (cfr. 2 Cor. 5, 16-17; Gil. 5,6; 6,15)%,
surge la posibilidad y brota la exigencia de vivir como hijos de la luz y de
revestirse de Jesucristo'el Hombre nuevo (cfr. Col. 3,10.12). La posibilidad
viene dada por el perdén de los pecados, cuya oferta se hace después de
anunciar la muerte y resurreccién de Jesis (cfr. Act. 13, 32-39). Y la vida
nueva o la vida en el Espiritu consiste en el amor entrafiable, la paz, el servicio,
la bondad... (cfr. Col. 3,12 ss.; Gal. 5,22 ss.). El perdonado puede también
perdonar y debe perdonar pasando por encima de la «<muerte» que el enemigo
le infiere.

El bautizado es por ello un hombre nuevo y con capacidad para lo nuevo.
No es sélo el restaurado y restituido al paraiso perdido, sino el transferido al
cielo abierto con Cristo vencedor . Es un hombre para quien el envejeci-
miento del corazdn, el desmoronamiento exterior, la afioranza del pasado, la
querencia de edades de oro pretéritas no deben ser més fuertes que la llamada
del futuro, la renovacion del espiritu y la bisqueda de la patria. El bautizado
ha entrado en la ciudadania de los santos. El cristiano se distingue del pagano
porque espera (cfr. 1 Tes. 4, 13-14).

El Resucitado se ha manifestado en 4mbitos entrafiables para El y para los
discipulos. Los de Emaus le reconocieron al partir el pan (cfr. Lc. 24,30 5.)*;

39 Cfr. J. D. G. Dunn, Jessis y el Espiritu, Salamanca, 1981, pp. 498-504.

40 Cfr. K. Rahner, Auferstehung Christi IV, en: LTK 1, cols. 1040 s.

41 Cfr. P. Benoit, o. c., p. 311: «Lucas quiere hacernos pensar en la Eucaristia y ensefiarnos
que en esos gestos fue reconocido Jesds».
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Maria le descubrié cuando le llamé por su nombre (Jn. 20,16); junto al lago de
Tiberiades, lugar de tantas fatigas y vigilias, prepara a sus amigos «unas brasas
y un pez sobre ellas y pan» (Jn. 21,9). Estas comidas pascuales, igual que sus
comidas anteriores con los pecadores y su tltima cena de despedida ante la
muerte resuenan en la Eucaristia de la Iglesia, en la «particién del pan» (cfr.
Act. 2,46). Con gozo escatoldgico, con sencillez de corazén y en familia la
comunidad primera se retine para comer el pan sagrado en la presencia del
Senor viviente. La eucaristia es un lugar privilegiado de actuacién y comunica-
c16n de la resurreccidn de Jests. Por su Espiritu estd en medio de los suyos, se
hace memoria de su muerte, se proclama su resurreccién garantia de su,
retorno y el pan y la copa compartidos nos dan parte en la vida eterna.

La eucaristia de la Iglesia se vincula particularmente a la cena tiltima antes
de padecer. El marco pascual judio en que fue celebrada otorga el contexto
basico de significacion (cfr. Lc. 22,1). Ya no es simplemente el pan de la
esclavitud padecida en Egipto y la copa de la bendicién y de la libertad lo que
se toma, sino se comunica en el cuerpo de Jests entregado a la muerte y en la
copa de su sangre, que es el paso a un mundo nuevo. Es una cena de trinsito de
este mundo al Reino de Dios (cfr. Lc. 22, 14-20). Al sentarse a la mesa de este
banquete pascual se contacta con la entrega de su muerte y con la vida nueva de
la resurrecciéon. «Cada vez que coméis este pan y bebéis esta copa, anuncidis fa
muerte del Sefior, hasta que venga» (1 Cor. 11,26). En este contexto celebra-
tivo era especialmente vivo el deseo del retorno del Sefior. «Marana tha» es un
grito de esperanza que clama por la venida del Sefior (cfr. 1 Cor. 16,22; Apoc
22,20; Didajé X,6)%.

Por ser la eucaristia un banquete pascual se comprende que este ahmento
sea germen de resurreccion. «El que come mi carne y bebe ni sangre, tiene vida
eterna, y yo le resucitaré el altimo dia» (Jn. 6,54 y ademas cfr. vv. 34, 39, 47,
51, 57). El cuerpo y la sangre de Jesis, recibidos con fe, son prenda de
inmortalidad. El Hijo de Dios, en quien estaba la vida (cfr. Jn. 1,4), encarnado
y glorificado se convierte en fuente inagotable (cfr. Jn. 7, 37-39) que llega
hasta el corazén que cree y salta hasta la vida eterna (cfr. Jn. 4,14). El gran
signo de la resurrecci6n de Lazaro atestigua que Jesis es la resurreccién y la
vida: «Yo soy la resurreccién. El que cree en mi, aunque muera, vivird; y todo
el que vive y cree en mi, no morira para siempre» (Jn. 11, 25-26). En Jests estd
la resurreccién y de ella participa el que «va» a El, el que cree en El y el que
recibe su cuerpo y su sangre como el definitivo alimento.

La memoria de la muerte de Jesus en la celebracion eucaristica es para la
Iglesia la suprema oportunidad de asumir su debilidad y sus tribulaciones y
ponerlas en contacto con la fuerza y la esperanza que irradia la resurreccion.

42 Cfr. O. Cullmann, Christologie du Nouveau Testament, Neuchitel, 1966, pp. 180-184.
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Una Iglesia que celebra la cena del Sefior y el misterio de su pascua no es una
Iglesia abatida, sino fuerte en su fragilidad. Recordando a Jests crucificado se
le debe iluminar su sufrimiento y su proexistencia a favor del mundo; y
anticipando su consumacién se le debe robustecer la esperanza y la fidelidad.
Celebrar la eucaristia es profesion de fe, ejercicio de esperanza, y fuente de
servicio a los hombres y de unidad eclesial.

La resurreccién de Jests en la fuerza del Espiritu se hace presente y se
comunica a través de las actitudes de fe, esperanza y amor; se despliega en la
existencia apostolica; y se hace signo salvifico de regeneracién en el bautismo
y de alimento imperecedero en la eucaristia.
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