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从《诗篇46》看教堂与明堂之契合及差异

张 思 齐

内容提要
:

《诗篇4 6》有着深刻的神学内涵
,

它可以让

人们体会到教堂的存在
。

论及基督宗教的教堂
,

其发展经过

了五个阶段
。

它们是会幕
、

圣所
、

圣殿
、

会堂和教堂
。

在中国

上古时代
,

曾经有过明堂
,

周代曾形成一套完善的明堂制

度
。

通过比较教堂与明堂之间的契合及差异之处
,

可以加深

我们对于教堂的认识
。

以教堂为参照系
,

也可以加深我们

对于中国古代礼乐制度的理解
。

这样的比较有助于人们明

了基督宗教的坚韧根基
,

从而有助于我国各族各界人民安

然共处
,

在我们的祖国这片广裹的土地上共同缔造美满而

和谐的社会
。

关键词
: 圣经诗篇

;
教堂历史

;比较研究
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in Ps a lm 46
, w hie h m ay he lP u s to se e the e x is te n e e o f

e hu rc he s
.

Chu rc he s ha ve w itn e s s ed fi ve s ta g e s in the ir

d e v e lo p m e n t , w hieh in elu d e ta be rn a ele s ,

ho ly Pla e e s ,

te m p le s , syn ag o gu e s a n d ehu rc he s in m o d ern s e n s e
.

In

a n e ie n t tim e s o f Chin a , there had be e n bri ght halls
, a n d in

the Z ho u D ynas ty there aPpe are d a w ho le se t o f in s titu tio n s

e o n e e r n in g bri gh t halls
.

A re s e

arc h in to the e o in e id e n e e s a n d

d iffe re n e e s be tw e e n ehu rc he s a n d bri ght hal ls m ay d e e Pe n o u r

u n d e rs ta n d in g o f e hu rc he s
.

Ta kin g ehu 沈he s fo r a re fe re n tial

sys te m , w e m a y d e e Pe n o u r u n d e rs ta n d in g o f Chin e se

in stitu tio n s e o n e ern in g ri te s an d m u sie
.

Su e h a e o m pa ri s o n 15

he lPfu l to u s in u n de rs tand in g the s o lid fo u n d a tio n o f

Chri s tia n ity
.

A n d w ha t
’

15 m o re
, it 15 5 0 be n efi e ia l to the

ha
rm

o n io u s e o e x is te n e e o f all the n a tio n al itie s a n d al l the

soc ial s
tra ta in o u r m o th erl a n d rha t w e m ay e o n s tru e t a

Pe
rfe

eil y ha rm
o n io u s so e ie ty in the v a s t lan d

.

K e y w o r d s :
b iblie al Ps alm ; ehu rc h his to叮 ;

e o m p ara tiv e stu dy

圣经中有许多令人一唱三叹
、

回味悠长的诗章
,

它们散见于

整部圣经的各处
,

集中汇聚于《诗篇》之中
。

古代希伯来诗人代主

立言
,

创作了这些诗章
。

这些诗章不仅音韵优美
,

旋律婉转
,

意象

独特
,

诗意浓郁
,

而且有着极为深刻的神学内涵
。

《诗篇》中的诗章

判然有别于那些吟风弄月之作
,

决然独立于那些儿女情长的篇

什
,

昂然挺立于诗歌的王国之中
,

与皎月比清永
,

与朝 日争辉光
,

与宇宙天地而共久长
。

《诗篇》中的诗章
,

即使在今天的人们读来
,

依然沁人心脾
,

陶然使人留恋
,

奋然催人跃起
,

激励着信奉基督教

的人们毅然决然地为主的事业而斗争
,

同时也有助于其他宗教的
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从 (诗篇 4 6》看教堂与明堂之契合及差异

信徒以及一般不信教的人们明了基督宗教的坚韧根基
,

从而有助

于我国各族各界人民安然共处
,

在我们的祖国这片广裹的土地上

共同缔造美满而和谐的社会
。

这是这些诗章在当今时代以及中国

的具体国情中所产生的必然结果
。

《诗篇
·

第四十六篇》(以下简称

《诗篇4 6》)是一篇重要的作品
,

通过研读它
,

我们可以洞察基督宗

教的早期教堂之情形
,

庶几加深对基督宗教的早期历史的体认
。

由于教堂是广大的信教民众进行宗教活动的最基本的场所
,

深人

地研究《诗篇4 6》
,

既可以直接地推进基督宗教的物质文明建设
,

又可以间接地推进基督宗教的神学理论建设
。

从宏观上说
,

这与

我们祖国的长治久安自然枚然而相关
,

因此笔者傈然肃然
,

如临

深渊
,

如履薄冰
,

写下了这篇论文
。

沿着《诗篇4 6》所启示的历史轨迹
,

审视教堂发展的历史
,

我

们得以认识教堂的性质
。

中国上古时期出现了某种类似教堂的建

筑
,

在周代
,

这种建筑被称为明堂
,

并且产生了一套相关的制度
。

通过比较教堂与明堂之间的契合及差异之处
,

可以加深我们对于

教堂的认识
。

以教堂为参照系
,

也可以加深我们对于中国古代礼

乐制度的理解
。

圣经中没有经文直接讲到教堂
。

英文本《新约》中有许多地方

讲到
eh u rc h

,

但是
e hu rc h这个词所指的是教会 (th

e bo dy o f a ll

e hristia n s
)

,

而不是教堂(
a b u ildin g fo r p u b lie Chri s tia n w o rship )

。

¹

《圣经
·

新约》中用来指称教会的希腊文单词是ek kl es ia
,

该词指的

是一群人
,

即
“

那些被召呼出来的人
” ,

而不是一座建筑物
。

既然有

人们被召呼出来
,

那么我们不禁要问
:
是谁在召呼呢? 被召呼出来

之后
,

人们要到哪里去呢? 人们去那里
,

又是为了什么呢? 《彼得前

书》2
: 9写道

: “

唯有你们是被拣选的族类
,

是有君尊的祭司
,

是圣

¹ De lla Th o m so n ,

服 Co nc is e O, 扣记 胶
,闭瓜”

产

of Curre 瓜 E喇‘h
, n i . lt h e d it io :1

(O xfo rd : Clare
n don Pr e s s , 199 5)

,

23 5
.



圣 经文 学研究
·

第 一辑

洁的国度
,

实属上帝的子民
,

要叫你们宣扬那召你们出黑暗
、

入奇

妙光明者的美德
。 ”

显然
,

是上帝在召唤人们
。

人们受到上帝的召

唤
,

要进人教堂
。

人们进人教堂是为了进行宗教崇拜
。

也就是说
,

既然有教会
,

就必然有教堂
。

笔者认为圣经中对教堂也有论述
,

而

且对教堂各种历史形态的论述还极为丰富
。

为着研究的方便
,

兹

录《诗篇46》全文如下
:

上帝是我们的避难所
,

是我们的力量
,

/是我们在患难中

随时的帮助
。

/所以地虽改变
,

/山虽动摇到海心
,

/其中的水

虽砰然翻腾
,

/ 山虽因海涨而战抖
,

/我们也不害怕
。

有一道河
,

这河的分汉
,

使上帝的城欢喜
。

/这城就是至

高者居住的圣所
。

/上帝在其中
,

城必不动摇 ; /到天一亮
,

上

帝必帮助这城
。

/外邦喧嚷
,

列国动摇
。

/上帝发声
,

地便熔

化
。

/ 万军之耶和华与我们 同在 ; /雅各的上帝是我们的避难

所
。

你们来看耶和华的作为
,

/看他使地怎样荒凉
。

/他止息

刀兵
,

直到地极 ;/ 他折弓
、

断抢
,

把战车焚烧在火中
。

/你们要

休息
,

要知道我是上帝 ! /我必在外邦中被尊崇
,

在遍地上被

尊崇
。

/万军之耶和华与我们同在 ;l雅各的上帝是我们的避

难所
。

从((诗篇46》中几次提及
“

上帝是我们的避难所
”

以及
“

上帝的城
” 、

“

至高者居住的圣所
”

和
“

(上帝居于其中的)城
”

来看
,

这些意象有

一个共同特点
,

即其中心词
,

比如避难所(re fu ge )
、

城 (c it y)
、

圣所

(th
e h o ly h ab ita tio n

)
,

¹都是表示处所的名词
。

圣经是一个整体
,

¹ 仆
。 衬司少及“ 肠瓜‘

n i咭 rhe o 记
耐 Ne 二 几s ,~

, :“
,

re vi s ed
e d it io n (N e w Yo rk an d G I朋g o w : C o li in s ’ Clear-- Ty碑 氏

5 5 , 19 7 1)
,

49 8



从《诗篇 4 6) 看教堂与明堂之契合及差异

《旧约全书》和《新约全书》是构成圣经的有机的而且不可分割的

两大组成部分
。

既然《新约》中屡屡提及并详尽论述了教会
,

而在

《旧约》中有不少指进行崇拜活动的处所名词
,

那么毫无疑问这些

处所名词所指称的对象就是教堂了
。

在基督教建立起来之前
,

它

们指教堂的雏形
。

在基督教建立之后
,

它们指早期的教堂
。

追溯教

堂产生的历史
,

有助于人们直观地感受基督宗教的博大精深
。

反

思教堂产生的历史
,

有助于人们更加真切地体认基督教的神学意

蕴
。

教堂的雏形包括会幕
、

地方圣所和圣殿
。

会幕(tab
e m ac le s

)
,

又称帐幕
,

或者更准确地说
,

应当称为耶

和华的帐幕
。

它是教堂的雏形之一
,

存在于以色列人的旷野游牧

时代
。

游牧于旷野中的以色列人在营地支起一座帐篷
,

在帐篷内

的至圣所里安放上约柜
,

在帐篷门口的露天部分摆放上祭坛
,

又

在帐篷的四周用慢子围起来
,

形成一个长方形
。

于是
,

会幕就建立

起来了
。

约柜代表上帝降临在以色列百姓之中
,

与他们同在
,

因而

这是会幕的核心部分
。

如果他们迁徙到别处去
,

就会拔营
,

小公翼

翼地拆下会幕
,

精心地护卫着约柜
,

启程前往新的营地
。

到了新的

营地之后
,

他们又会搭建一座新的会幕
,

继续进行崇拜上帝的神

圣活动
。

《历代志下》1
: 3一4写道

: “

所罗门和会众都往基甸的邱坛

去
,

因为那里有上帝的会幕
,

就是耶和华仆人摩西在旷野所制造

的
。

只是上帝的约柜
,

大卫已经从基列耶琳搬到他所预备的地方
,

因他曾在耶路撒冷为约柜支搭了帐幕
。 ”

会幕是神圣的地方
,

只准

祭司进人
。

《利未记》素有
“

祭司手册
”

之称
,

其中详细记述了会幕

的样式
。

最先的会幕是摩西用以色列人奉献的布匹
、

珍宝
、

美玉和

其他器具建成的
。

会幕的顶棚用细白麻布
、

羊绒和皮革做成
,

周围

有用黄金包裹起来的木柱
。

会幕内设有献饼台
、

焚香台和七连灯

台等
。

会幕是简洁朴素的
,

又是美轮美奥的
,

更是圣洁的
。

地方圣所 (ho ly禅ac e 。)是以色列人的崇拜场所
。

从流动的会
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幕
,

到固定的建筑物
,

其间有一个过渡环节
,

那就是地方圣所
。

随

着生活的发展
,

游牧的犹太民族逐步过上了定居的生活
。

在居住

地进行崇拜活动
,

出自人们的天性
。

以色列各地都有圣所
,

所以统

称为地方圣所
。

在旧约时代
,

地方圣所在人们的崇拜活动中发挥

着类似教堂的作用
。

一般说来
,

每个居民点都有自己的圣所
。

但

是
,

圣所毕竟与教堂不同
,

教堂是一座建筑物
,

而圣所不一定都设

在建筑物之内
。

就多数情形而言
,

所谓圣所
,

其实就是一个露天的

祭坛
。

祭坛的前方有两根立柱
,

立柱的样式与所罗门圣殿的立柱

相类似
。

但是
,

就功能而论
,

圣所与教堂是接近的
,

人们定期前往

圣所献祭
。

与会幕相比
,

圣所是一个进步
。

会幕只允许祭司进人
,

一般民众是不得进人会幕里面的
。

民众崇拜上帝的心愿要通过祭

司来表达
,

借用中国的古话说
,

祭司的工作就是在天上的神明与

地上的人民之间进行沟通
。

在这一点上
,

我们不妨对比一下中国上古时期的宗教情形
。

《国语
·

楚语下第十八
·

昭王 问于观射父》
: “

及少啤之衰也
,

九黎乱

德
,

民神杂棵
,

不可方物
。

夫人作享
,

家为巫史
,

无有要质
。

民匾于

祀
,

而不知其福
。

杰享无度
,

民神同位
,

民读齐盟
,

无有威严
。

神狭

民则
,

不镯其为
。

嘉生不降
,

无物以享
。

祸灾荐臻
,

莫尽其气
。

撷项

受之
,

乃命南正重司天 以属神
,

命火正黎司地以属民
,

使复旧常
,

无相浸读
,

是谓绝地天通
。 ’,

¹ 这是中国上古时期进行的第一次宗

教改革
,

发生在帝撷项时代
。

在原始社会中
,

财产为氏族集体共

有
,

人们的关系平等
。

这种经济关系反映在宗教上
,

就是神权的集

体共有
,

居住在地上的人们都享有与天上的神灵交通的权利
。

后

来
,

享有特权的贵族要求垄断与上帝相通的权利
,

便通过撷项来

下达命令
,

实行
“

绝地天通
”

的政策
,

强迫被统治阶级放弃 自己的

宗教
。

《尚书
·

吕刑》
: “
皇帝哀矜庶戮之不幸

,

报虐以威
,

遏绝苗民
,

¹ 徐元谙
:
《国语集解》

,

北京
:
中华书局

,

2(X) 2 ,

第5拼页
。



从 (诗篇 4 6》看教堂与明堂之契合及差异

无世在下
。

乃命重
、

黎绝地天通
,

周有降格
。 ’ ,

¹ 这是中国上古时期

进行的第二次宗教改革
,

发生在帝尧时代
。

这次宗教改革的性质

与第一次相通
,

依然是禁制地民与天神相互感通
。

从世界宗教式

的进程看
,

发生在中国上古时期的这两次宗教改革是一次大倒

退
,

氏族贵族野蛮地剥夺了人民大众的信仰自由
。

古代以色列的

情形与此有所不同
,

设立祭司一职
,

正是为了实现地民与天神之

间的相互感通
。

倘若没有祭司
,

那就是
“

绝地天通
”

亦即神学垄断

了
。

但是
,

通过祭司来与神沟通
,

毕竟还不是直接的人神交流
。

以

色列民族后来的宗教发展
,

以及后来基督宗教的发展
,

所遵循的

都是一条逐渐走向人和神直接相通的道路
。

这是世界宗教发展的

总体趋势
。

基督宗教后来的历次改革
,

都旨在实现人和神的直接

相通
。

这一世界宗教发展的总体趋势是任何人也阻挡不了的历史

潮流
。

在这股潮流的早期涌动之中
,

地方圣所应运而生
。

圣所与会幕相比
,

有两点最大的不同
。

第一
,

会幕是流动的崇

拜场所
,

而圣所是固定的崇拜场所
。

随着人们的经济活动从游牧

转向农耕
,

人们实现了居有定所
,

这就客观地提出了崇拜亦应该

有定所的历史必然要求
。

地方圣所依乡镇而设立
,

这就实现了拜

有定所
,

一般的民众也可以前往圣所进行以崇拜上帝为中心的宗

教活动了
。

官话和合本 《民数记》3
: 28记载说

: “
按所有男子的数

目
,

从一个月以外看守圣所的
,

共有八千六百名
。 ”

这一节经文的

意思
,

据圣经现代中文译本 (修订本 )《民数记》3
: 28

,

是这样的
:

“

出生一个月以上的男性被登记的人数是八千六百人
。 ”

圣经现代

中文译本针对官话和合本中暗晦难明的语句
,

以
“

意义相符
,

效果

相等
”

为原则进行翻译
。

我们由此可知
,

直接去圣所与神相通的人

达到了一个多么大的数目
。

第二
,

地方圣所的出现
,

实现了由祭司

代为崇拜上帝向民众直接崇拜上帝的转换
。

这一转换了不得
,

它

¹ 周秉钧注译
:
《尚书》

,

长沙
:
岳麓书社

,

200 1 ,
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第一次实现了人和神之间的直接的心灵交流
,

从而也实现了民众

的人格与上帝的神格之间的平等对话
。

于是我们看到
,

人向神倾

诉衷肠
,

并且聆听神的教诲
。

神并非高高地居住在遥远的天上
,

神

来到了人间
,

神就在圣所里
。

圣所的出现是一个转折
,

它说明民众

的宗教意欲高涨起来了
。

简言之
,

圣所的出现适应了人民大众普

遍参与宗教活动的现实需要
。

圣殿 (te m ple )是教堂的雏形在其第三阶段中的产物
,

也是与

明堂契合之处最多的一种宗教性建筑
。

耶路撒冷的神殿在古代希

伯来人的心中占有特殊的位置
。

《耶利米书》7
: 2一4写道

: “

你当站

在耶和华殿的门口
,

在那里宣传这话说
:

你们进这些门敬拜耶和

华的一切犹大人
,

当听耶和华的话
。

万军之耶和华以色列的上帝

如此说
:
你们改正行动作为

,

我就使你们在这地方仍然居住
。

你们

不要依靠虚谎的话
,

说
: ‘

这些是耶和华的殿
,

是耶和华的殿
,

是耶

和华的殿
。
”

’ “

圣殿
”

的英文作te m ple
, “

庙宇
”

之英文亦作te m ple
。

由于中国古代与宗教有关的活动往往在庙宇或殿堂里举行
, “

圣

殿
”

在中国人的感觉之中乃是非常亲切的
。

在中国人看来
,

与其说

圣殿是具体的礼拜场所
,

不如说它更是一种精神的象征
。

古代以

色列民族的心理特点与中国人颇多相似之处
。

这或许是历史上以

色列民族遭受迫害的时候中国屡屡接纳他们的深层次的原因
。

圣

殿是以色列民族的信仰之象征
,

其中寄托着该民族的宗教期盼
。

圣殿又是以色列民族自我意识的象征
,

这是更为重要的
。

为什么

呢? 因为圣殿是民族意识的外化
,

也是其物质的载体
。

人类历史将

要走过的道路
,

虽然因为各民族的具体差异而在表现形式方面会

有种种不同
,

但是就人类历史的精神本质体现为人对上帝的信仰

这一点来看
,

各民族的历史总的说来却没有什么根本不同
。

或许

可以说
,

人类的历史就是人的主体性不断得以实现的一个过程
,

而人的主体性之本质就是人对自己的充分信任
。

从终极的意义上

说
,

人对自己的充分信任就是人与神之间的亲密无间的合一
。

这
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种合一是浑然一体的
,

这种合一是神格与人格的交融
。

这是因为
,

掌握了自己命运的人宛如神一般
,

他知道 自己该往何处去
,

有着

自己的既定目标
,

遭遇重大事变的时候从不惶恐
。

与人充分合一

的神宛如活生生的具体的个人一般
,

他过着普通的生活却一点也

不狠琐
,

而是在自己的一言一行中体现着神的伟大
。

从建筑式样上看
,

圣殿的内部格局与耶和华的会幕颇为相

似
。

它们均包括门厅
、

主厅和高出于地面的至圣所三部分
。

门厅和

主厅均为长方形
,

至圣所为正方形
。

而且
,

它们的核心部分都是至

圣所
。

这说明圣殿与会幕是有内在联系的
。

圣经有不少篇章歌颂

圣殿的美丽
,

比如 《列王纪上》6
: 14 一37 描写道

: “

所罗门建造殿

宇
,

殿里面用香柏木板贴墙
,

从地到棚顶
,

都用木板遮蔽
,

又用松

木板铺地
。

内殿
,

就是至圣所
,

长二十肘
,

从地到棚顶
,

用香柏木遮

蔽
。

内殿前的外殿
,

长四十肘
。

殿里一点石头都不显露
,

一概用香

柏木遮蔽
,

上面刻着野瓜和初开的花
。

殿里预备了内殿
,

好安放耶

和华的约柜
。

内殿长二十肘
,

宽二十肘
,

高二十肘
,

墙面都贴上精

金
。

又用香柏木作坛
,

包上精金
。

所罗门用精金贴了殿内的墙
,

又

用金链子挂在内殿的前门扇
,

用金包裹
。

全殿都贴上金子
,

直到贴

完
,

内殿前的坛
,

也都用金包裹
。

他用橄榄木作两个基路伯
,

各高

十肘
,

安在殿内
。

这一个基路伯有两个翅膀
,

各长五肘
,

从这翅膀

尖到那翅膀尖
,

共有十肘
。

那一个基路伯的两个翅膀也是十肘
,

两

个基路伯的尺寸
、

形象都是一样
。

这基路伯高十肘
,

那基路伯也是

如此
。

他将两个基路伯安在内殿里
。

基路伯的翅膀是张开的 ;这基

路伯的一个翅膀挨着这边的墙
,

那基路伯的一个翅膀挨着那边的

墙
,

里边的两个翅膀
,

在殿中间彼此相接
。

又用金子包裹二基路

伯
。

内殿外殿周围的墙上
,

都刻着基路伯
、

棕树和初开的花
。

内殿

外殿的地板都贴上金子
。

又用橄榄木制造内殿的门扇
、

门媚
、

门

框
,

门口有墙的五分之一
。

在橄榄木做的两门扇上
,

刻着基路伯
、

棕树和初开的花
。

都贴上金子
。

又用橄榄木制造外殿的门框
,

门口
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有墙的四分之一
。

用松木作门两扇
:
这扇分两扇

,

是折叠的
,

那扇

分两扇
,

也是折叠的
。

上面刻着基路伯
、

棕树和初开的花
,

都用金

子贴了
。

他又用凿成的石头三层
,

香柏木一层
,

建筑内院
。

所罗门

在位第四年西弗月
,

立了耶和华殿的根基
。

到十一年布勒月
,

就是

八月
,

殿和一切属殿都按这样式造成
。

他建殿的功夫共有七年
。 ”

对圣殿的这一段详尽的描写
,

类似于中国古代的赋体文学
。

赋者
,

富也
,

意象密集
,

描写丰赡
,

乃是赋体文学的基本特征
。

中国读者

对这样的描述不仅不会觉得厌烦
,

反而十分喜欢
。 “

基路伯
、

棕树

和初开 的花
”

则 是这一段文字中反复出现 的意象 (
rec u

rre ni

im ag es )
。

如果没有以一贯之的精神之统摄
,

那么过多的描写就会

流于铺张
,

产生冗长之感
。

而这段文字以信仰的归宿为聚焦点
,

文

字华丽却有法度
,

可谓
“

诗人之赋丽以则
” 。

¹ 总之
,

圣殿建造得庄
、

严雄伟
,

而内部的陈设庄严华美
。

这一段对圣殿的具体描述中有

四点值得我们充分注意
。

第一
、

圣殿的建造极其不易
,

非倾全国之财力物力难以为之
。

据圣经记载
,

古代以色列民族的第二代国王大卫 (约公元前
、

10 13 一前973 )早就想建造圣殿
,

但是上帝未同意
,

因为大卫不断

征战
,

导致人民大量流血牺牲
。

于是建造圣殿的重任便落到了一

代太平君主所罗门的身上
。

所罗门为大卫与拔示巴所生之子
。

他

是公元前 10 世纪以色列最伟大的国王
,

在位共40年
。

在所罗门王

统治时期
,

国泰民安
,

四境平静
,

确实是可以大兴土木的时候
。

耶

路撒冷城有三座山
,

其中摩利亚山位于城的北边
。

由于 11 00 年前

亚伯拉罕曾在这座山上将自己的独生子以扫献给上帝
,

体现了人

对神的虔敬之心
,

这座山便成为建造圣殿的最佳地址
。

所罗门所

建造的圣殿是当时近东地区最宏伟的一座建筑
,

大约长30 米
,

宽

10 米
,

高巧米
。

所罗门建造圣殿花了整整七年时间
,

开始于他登基

¹ 扬雄
:
《法言

·

吾子》
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后的第四年春
,

竣工于七年后的秋天
。

《列王纪上》5
: 13 一 16 写道

:

“

所罗门王从以色列人中挑取服苦的人共有三万 ; 派他们轮流
,

每

月一万人上黎巴嫩去
。

一个月在黎巴嫩
,

两个月在家里
。

亚多尼兰

掌管他们
。

所罗门用七万扛抬的
,

八万在山上凿石头
。

此外所罗门

用三千三百督工的
,

监管工人
。 ”

由此可知
,

一共有 18 万工人投人

了建造圣殿的艰苦劳动
。

第二
、

圣殿极其华美
,

集中了那个时代建筑艺术的精品于一

身
。

据《列王纪上》7
:
20 一26记载

: “

两柱顶的鼓肚上
,

挨着网子
,

各

有两行石榴环绕
,

两行共有二百
。

他将两根柱子立在殿廊前头
:
右

边立一根
,

起名叫雅斤 ;左边立一根
,

起名叫波阿斯
。

在柱顶上刻

着百合花
。

这样
,

造柱子的工就完毕了
。

他又铸一个铜海
,

样式是

圆的
,

高五肘
,

径十肘
,

围三十肘
。

在海边之下
,

周围有野瓜的样

式
,

每肘十瓜
,

共有两行
,

是铸海的时候铸上的
。

有十二支铜牛驮

海
:
三只向北

,

三只向西
,

三只向南
,

三只向东 ;海在牛上
,

牛尾都

向内
。

海厚一掌
,

边如杯边
,

又如百合花
,

可容二千罢特
。 ”

所谓铜

海
,

就是用铜铸造的大型贮水池
。

野花与百合
,

使人感到温馨与圣

洁
。

两根柱子构成一对相互依赖的象征
, “

雅斤
”

象征神必坚定地

挺立
,

而
“

波阿斯
”

象征人民依赖神而站立
。

于是我们看到
,

人与神

并肩而立支撑起了圣殿这座信仰的大厦
。

雅斤和波阿斯支撑着古

代以色列人信仰的大厦
,

犹如尧舜支撑着古代中国人对美好生活

的信念一样
。

元
·

脱脱《宋史》卷一三八《乐志》十三《皇帝上尊号一

首
·

降座乾安》
: “

皇帝降席
,

流云四开
,

尧趋舜步
,

下摄天阶
。

恭授

宝册
,

翠旎裴回
。

明明纯孝
,

鸿麓大来
。 ’,

¹

第三
,

圣殿内的格局安排非常周密
,

容不得半点含糊
。

圣殿由

三部分组成
,

由南往北分别为廊子
、

圣所和至圣所
。

至圣所是一个

¹ 中华书局编辑部编
“

二十四史
”

简体字本第43 册《宋史》三
,

北京
:
中华书局

.

2(X X) ,

第2 18 0页
。
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长宽高均为九米的方台
,

约柜就安放在至圣所的尽北端
。

如何将

约柜运人圣殿内安放
,

是一件至为庄严肃穆的事情
。

由于时光的

流逝
,

圣殿已经变成了历史的遗迹
。

我们今日已经无法看到圣殿

内的详细格局
,

但是从安放约柜的过程中人们尚可体会到圣殿建

造者对圣殿内部作了何等精心的安排
。

这是因为
,

安放约柜的每

一个动作都会受到圣殿内部结构的制约
。

《历代志下》5
: 7一 14 :

“

祭司将耶和华的约柜抬进殿内
,

就是至圣所
,

放在两个基路伯的

翅膀底下
。

基路伯张着翅膀在约柜之上
,

遮掩约柜和抬柜的杠
。

这

杠甚长
,

杠头在内殿前可以看见
,

在殿外却不能看见
,

直到如今还

在那里
。

约柜里惟有两块石板
,

就是以色列人出埃及后
,

耶和华与

他们立约的时候
,

摩西在何烈山所放的
。

除此以外
,

并无别物
。

当

时
,

在那里的所有祭司都已自洁
,

并不分班供职
。

他们出圣所的时

候
,

歌唱的利未人亚萨
、

希慢
、

耶杜顿和他们的众子
、

众弟兄都穿

细麻布衣服
,

站在坛的东边敲拔
、

鼓瑟
、

弹琴
,

同着他们有一百二

十个祭司吹号
。

吹号的歌唱的都一齐发声
,

声合为一
,

赞美感谢耶

和华
。

吹号
、

敲拔
,

用各种乐器
,

扬声赞美耶和华说
: ‘

耶和华本为

善
,

他的慈爱
,

永远长存 !
’

那时耶和华的殿有云充满
。

甚至祭司不

能站立供职
,

因为耶和华的荣光充满了神的殿
。 ”

在这里
, “

殿有云

充满
”

这一动态的意象是人与神交感的象征
。

圣经中有许多地方

用云彩来象征上帝的荣耀和权能
。

由于人类思维的一致性
,

中国

古代典籍中用云彩来表明神人交感的象征亦复不少
。

宋
·

李防编

《太平御览》卷第八引《汉武帝内传》曰
: “

帝登寻真之台
,

斋戒到七

月七日夜
,

忽见天西南如白云起
。

直来趣宫
。

须臾
,

闻云中箫鼓之

声
。

复半食顷
,

西王母至
,

乘紫云之荤
。

临发
,

云气勃郁
,

尽为香

气
。 ’, ¹ 据史书记载

,

汉武帝具有浓郁的宗教情结
。

《汉武帝内传》
,

¹ 宋
·

李防编修
,

夏剑农等点校
:
《太平御览》第一册

,

石家庄
:
河北教育出版社

,

1994
,

第70页
。
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两卷
,

是一部重要的道教典籍
,

旧题汉
·

班固撰
,

近人多以为为六

朝文士所依托
,

该书内容反映了中国早期宗教的情形是毫无疑义

的
。

第四
,

圣殿内外的雕刻和装饰纹样对圣殿的宗教性质起到了

营造氛围的重要作用
。

由于人类最初的居所是伊甸园
,

因此圣殿

的布置便刻意营造伊甸园的氛围
。

这可以使人常常反思自己所由

从来
,

不忘根本
。

在圣殿周围的墙上
,

都刻着基路伯
、

棕树和初开

的花
。

这三种意象是圣殿内的主要装饰
,

也是早期犹太会堂的装

饰
。

它们使人想起人类祖先亚当和夏娃所居住的乐园
。

园中那美

丽和平的情景以前只是依稀地存在于人们的记忆之中
。

现在就不

同了
,

有了圣殿
,

人们能够在此献祭赎罪
,

圣殿也就如同乐园一

般
,

园中那美丽和平的情景宛在目前
。

在这三种主要意象中
,

基路

伯是古代以色列人特有的宗教意象
。

天使一共有九级
,

基路伯属

于其中的第二级
,

亦称智慧天使
。

上帝驾驶基路伯行走
,

基路伯表

示上帝的临在
。

圣经中有时也称基路伯为活物
,

《启示录》4
: 6一8

描写道
: “

宝座前好像一个玻璃海
,

如同水晶
。

宝座中和宝座周围

有四个活物
,

前后遍体都满了眼睛
。

第一个活物像狮子
,

第二个像

牛犊
,

第三个脸面像人
,

第四个像飞鹰
。

四活物各有六个翅膀
,

遍

体内外都满了眼睛
。

他们昼夜不住地说
: ‘

圣哉
,

圣哉
,

圣哉
,

主神

是昔在
、

今在
、

以后永在的全能者 ! ”
’

棕树是近东地区各民族常用

的装饰物
,

又是美丽的象征
,

昔日的橄榄山上棕树茂盛
,

耶利哥被

称为棕树城
。

依据希伯来人的风俗习惯
,

住棚节第一天他们要手

持棕树枝摇曳欢呼
。

届时
,

在希伯来人居住的地方
,

处处欢声笑语

一片
,

人们载歌载舞庆祝
。

据《新约》记载
,

耶稣最后进人耶路撒冷

城的时候
,

百姓曾手持棕树枝夹道欢迎他
。

为什么棕树枝和初开

的花那么受希伯来人青睐呢 ? 因为它们都能散发出清芬的气息
,

而清芬的气息恰好是营造宗教氛围的物质要素
。

此理中外皆然
,

《楚辞
·

山鬼》
: “

若有人兮山之阿
,

被薛荔兮带女罗
。

既含娣兮又宜
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笑
,

子慕予兮善窈窕
。

乘赤豹兮从文狸
,

辛夷车兮结桂旗
。

被石兰

兮带杜衡
,

折芳馨兮遗所思
。 ’ ,

¹ 薛荔
、

女罗 (萝 )
、

辛夷
、

桂树
、

石兰
、 、

杜衡 (茜 )
,

都是散发出清芬气息的植物
。

在清芬的气息中
,

那位生

活在山中的少女
,

要将其一往深情献给她日夜思念的公子灵修

君
。

灵修君
,

并非诗人屈原任意起的一个名字
。

屈原
,

字灵均
,

据他

自己所说
,

他是神一般的帝高阳的后裔
。

灵修君
,

字面意思是注重

属灵修养 (s p iri tu al e u ltiva tio n ) 的人
,

亦即人格神 (p e rs o n al iz e d

d e ity)在人l司的体现
。

可与圣殿进行比较的是中国古代的明堂
。

有趣的是
,

中国古

代的明堂
,

其建筑
、

设计和布局也是极其考究的
。

《大戴礼记
·

明堂

篇》
: “
明堂者

,

古有之也
。

凡九室
,

一室而有四户八墉
,

三十六户
,

七十二精
。

以茅盖屋
,

上圆下方
。

明堂者
,

所以明诸侯尊卑
。

外水

曰辟雍
。

南蛮
、

东夷
、

北狄
、

西戎
。

明堂月令
,

赤缀户也
,

白缀墉也
。

二九四七五三六一八
。

堂高三尺
,

东西九筵
,

南北七筵
,

上圆下方
。

九室十二堂
,

室 四户
,

户二墉
,

其宫方三百步
,

在近郊
,

近郊三十

里
。

或以为明堂者
,

文王之庙也
。

朱草日生一叶
,

至十五 日
,

生十五

叶
,

十六 日一叶落
,

终而复始也
。

周时德泽洽和
,

篙茂大以为宫柱
,

名篙宫也
。

此天子之路寝也
。

不齐不居其屋
。

待朝在南宫
,

揖朝出

其南门
。 ’,

º 这里主要讲明堂的体制
,

附带也谈到了明堂的功能
。

就

明堂的体制看
,

其规模甚为宏大
,

里面有许多房间
,

房间各有门和

窗户
,

而且门和窗户都涂有彩色的油漆
。

外边有一水环绕
,

碧水如

带
,

在阳光的照射之下
,

波光粼粼
,

如同美玉在闪闪发光
。

在以上

对明堂的描述中有三点值得注意
。

第一
, “

二九四七五三六一八
” ,

这是五行生成之数
,

也是建造

明堂所取法的原则
。

清
·

王聘珍《大戴礼记解话》卷八《明堂第六十

¹ 宋
·

洪兴祖撰
,

白化文等点校
:
《楚辞补注》

,

北京
:
中华书局

,

19 83
,

第79 页
。

º 清
·

王聘珍撰
,

王文锦点校
:
《大戴礼记解话》

,

北京
:
中华书局

, 19 83
,

第149 一
152页

。
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七》引郑注《易系辞传》云
: “天一生水于北

,

地二生火于南
,

天三生

木于东
,

地四生金于西
,

天五生土于中
。

地六成水于北
,

与天一并 ;

天七成火于南
,

与地二并 ;地八成木于东
,

与天三并 ; 天九成金于

西
,

与第四并 ;地十成土于中
,

与天五并
。 ” ¹ 在构成明堂这一庞大

建筑物的众多房间中
,

哪些房间要建在哪一个方位
,

要开多少道

门和窗户
,

就是根据这一系列数字而来的
。

请注意
:
在天地之数的

配合中
,

地上的事物总要配合天上的事物
。

这一点可以从反复出

现的句型
“

地⋯⋯与天⋯ ⋯并
”

中看出来
, “

并
”

就是
“

配合
”

的意

思
。

历代思想家都想尽可能
“

科学地
”

对这些数字做出
“

合理的
”

解

释
。

宋
·

朱熹《易学启蒙》
: “
天一生水

,

地六成之
。

地二生火
,

天七成

之
。

天三生木
,

地八成之
。

地四生金
,

天九成之
。

天五生土
,

地十成

之
。 ’,

º 此外
,

治《易》各家
,

还有许多解释
。

其实
,

我们不妨换一个角

度来认识这些数字
。

笔者认为
,

宗教学的角度更能揭示这些数字

背后所隐藏的历史真实
。

这些数字显然带有神秘主义的色彩
。

所

以如此
,

乃是因为明堂是一个神圣的场所
。

这就像圣经中也有一

些神秘数字一样
,

它们发源于人类的原始思维
,

在今天看来
,

未必

尽为科学
。

但是
,

在营造宗教氛围方面
,

这些数字功莫大焉
。

当然
,

这些数字也并非尽不科学
,

因为它们毕竟反映了当时人们对宇宙

的认识
。

人们将那些数字看得那么神秘
,

这反映了人们对天以及

对神的亲近感
。

这就好比
,

一个稚嫩顽皮的小孩子
,

站在慈父的膝

盖上
,

伸出小指头
,

指指划划
,

试图数清父亲的胡须有多少根一

样
。

第二
,

尽管明堂建造得也很考究
,

但是
,

与圣殿相比
,

其主要

建筑特色却是简单而朴素的
。

朱草
,

一种红色的草
,

可作染料
。

古

人以为祥瑞
。

《文选》卷五一东方朔《非有先生论》
: “
凤凰来集

,

麒

¹ 清
·

王聘珍撰
,

王文锦点校
:
《大戴礼记解话》

,

北京
:
中华书局

, 19 83
,

第巧O

页
。

º 元
·

胡一桂
:
《周易启蒙冀传》上篇

。
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麟在郊
,

甘露既降
,

朱草萌芽
。

远方异俗之人
,

向风慕义
,

各奉其

职
,

而来朝贺
。 ”¹ 篙属于艾类植物

,

有白篙
、

牡篙
、

青篙
、

茵陈篙等

种类
。

各种篙类植物
,

均散发出清香的气味
。

有的篙类植物
,

其幼

芽还可食用
。

《诗经
·

小雅
·

鹿鸣》二章
: “

哟哟鹿鸣
,

食野之篙
。

我有

嘉宾
,

德音孔昭
。

视民不桃
,

君子是则是做
。

我有旨酒
,

嘉宾式燕以

敖
。 ”º 在江南和华南

,

由于气候温暖
,

因此篙可以长到一人多高
,

但是无论如何
,

篙也不可能作为柱子来支撑宫殿的屋顶
。

清代学

者俞抛对此就有所怀疑
。

他说
,

以篙为宫柱
,

不足信
。

他认为
, “

篙
”

为
“

高
”

的通假字
,

周人尊崇文王之庙
,

故称为高宫
。

对朱草的描

述
,

对篙柱
、

篙宫的得名之追述
,

显然有不少想象的成分在里面
。

笔者以为
,

对比圣经对耶路撒冷圣殿的装饰图案之描绘
,

不难推

测
,

中国周代古人在明堂的墙壁和柱子上饰以朱草和篙的纹样
,

是以完全可能的
。

朱草可以增添吉祥的氛围
,

篙柱使人产生肃穆

清芬的情慷
。

总之
,

朱草和篙均有助于营造宗教的气氛
。

第三
,

然而
,

明堂和圣殿的区别主要还在用途之上
。

那么
,

明

堂是做什么用的呢? 据((大戴礼记
·

明堂篇》
,

明堂主要用作帝王祭

祀
、

朝见诸侯
、

宣明政教的场所
。

在这三者之中
,

仅有帝王祭祀具

有国家宗教活动的性质
。

其余的用途都属于政治活动的大范畴
。

当然
,

明堂还有别的用途
,

比如用作帝王的路寝
,

亦即正寝
,

这是

明堂在生活方面的用途
。

《礼记
·

明堂位》对明堂的作用有详尽的

描述
: “
昔者周公朝诸侯于明堂之位

,

天子负斧依
,

南向而立
。

三

公
,

中阶之前
,

北面
,

东上
。

诸侯之位
,

昨阶之东
,

西面
,

北上
。

诸伯

之国
,

西阶之西
,

东面
,

北上
。

诸子之国
,

门东
,

北面
,

东上
。

诸男之

国
,

门西
,

北面
,

东上
。

九夷之国
,

东门之外
,

西面
,

北上
。

八蛮之国
,

南门之外
,

北面
,

东上
。

六戎之国
,

西门之外
,

东面
,

南上
。

‘

五狄之

¹ 梁
·

萧统编
,

唐
·

李善注
: (文选》

,

长沙
:
岳麓书社

,

200 2 ,

第15 46 页
。

º 宋
·

朱熹注
:
《诗集传》

,

南京
:
凤凰出版社

,

2(X) 7
,

第116 页
。
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国
,

北门之外
,

南面
,

东上
。

九采之国
,

应门之外
,

北面
,

东上
。

四塞
,

世告至
。

此周公明堂之位也
。

明堂也者
,

明诸侯之尊卑也
。 ” (万你看

,

天子巍巍然南向而立
。

三公肃肃然站在中间的台阶前
。

诸侯来了
,

诸伯来了
,

诸子来了
,

诸男来了
,

各个级别的贵族都来了
。

东方少

数民族的首领来了
,

南方少数民族的首领来了
,

西方少数民族的

首领来了
,

北方少数民族的首领也来了
。

九州的方面大员来了
,

四

方蕃塞的统领也来了
。

总之
,

四海的领袖都在这里
。

这简直就是一

幅四海同贺周朝盛世的长轴画卷
。

这样的场面
,

儿乎与宗教没有

关涉
。

由此可见
,

明堂的基本用途
,

主要还是政事性的
,

而不是宗

教性的
。

虽然明堂的功能中有宗教的方面
,

但是它主要不用作宗

教场所
。

清
·

惠栋《明堂大道录》卷一《明堂总论》对此作了概括
:

“

明堂为天子大庙
,

谛祭宗祀
,

朝觑耕籍
,

首老尊贤
,

飨射献俘治
,

望气告朔
,

行政
,

皆行于其中
,

故为大教之宫
。

⋯⋯室以祭天
,

堂以

布政
。 ’, º 中国古代的房屋之内部结构

,

前叫堂
,

堂后以墙隔开
,

后

部中央叫室
。

一般说来
,

堂
,

比室大
。

堂有时也可以称为殿
。

从
“

室

以祭天
,

堂以布政
”

这一表述来看
,

显然
,

在中国古代君王 的心中
,

行政活动比宗教活动来得更为重要
。

《淮南子》卷九《主术训》
: “

甘

雨时降
,

五谷繁殖
,

春生夏长
,

秋收冬藏
。

月省时考
,

岁终献功
,

以

时尝谷
,

祀于明堂
。

明堂之制
,

有盖而无方
,

风雨不能袭
,

寒暑不能

伤
。

迁延以人之
,

养民以公
。 ’,

» 由于儒教不是严格意义上的宗教
,

它只具有部分的宗教功能
,

因而按照儒家思想理念建立起来的明

堂不是严格意义上的教堂
,

它仅仅具有教堂的部分功能罢了
。

简

言之
,

明堂本来是中国古代帝王举行国家祭祀
、

朝见诸侯
、

宣明政

教法令的场所
,

从其功能看
,

明堂主要是政事堂
。

从汉代以后
,

中

¹ 清
·

朱彬撰
,

饶钦农点校
:
《礼记训纂》

,

北京
:
中华书局

,

!99 6 ,

第47 9一481页
。

º 清
·

惠栋
:
《明堂大道录》卷一《明堂总论》

,

《丛书集成初编》第 103 5册
,

北京
:

中华书局
,

19 85 年新一版
,

第1页
。

» 中华书局编辑部编
:
《朱子集成》第七册

,

北京
:
中华书局

,

198 6 ,

第 128 页
。
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国宗教走上了与世界各国不同的发展道路
。

至少在中国本土
,

儒

教不是严格意义上的宗教
。

由于明堂丧失了其存在的根据
,

因此

也就逐渐退出了历史舞台
,

而仅仅见于某些典籍的记载之中
。

再看圣殿
。

圣殿固然宏敞华美
,

却带来一个问题
。

仅有圣殿
,

虽然凸现了宗教的庄严与神圣
,

但是
,

偌大一个国家才有一座圣

殿
,

千百万民众才有一个圣殿
,

居住在边僻之地的民众欲前往圣

殿
,

必须长途跋涉
,

跨越万水千山
。

由此而观之
,

圣殿显然不利于

宗教的普及
,

而民众的日常宗教需要却是普遍存在的
。

这就提出

了一个历史的必然要求
:
应当在广大的范围之内建造适应民众宗

教生活需要的场所
,

于是会堂便应运而生了
。

会堂(sy na g兮gu
e
)是犹太人进行宗教活动

、

举行集会和学习

律法的场所
〕

会堂内一般设有收藏《律法书》的约柜
,

柜前燃有长

明灯
,

还设有烛台
、

长凳和诵经台等
。

早在公元 1世纪
,

会堂就遍

及罗马
、

希腊
、

巴 比伦
、

埃及和小亚细亚等地
。

公元 70 年
,

罗马皇

帝提多将第二圣殿毁坏
,

这一不幸事件客观上促使民众前往分

布在各地的会堂
,

于是会堂演变成了犹太人宗教活动的中心
。

到

了公元 1世纪时
,

地中海沿海所有重要城市都建有会堂
,

犹太人

每周都到那里崇拜
。

会堂与圣殿相比
,

有哪些不同呢 ?第一
,

建筑

规模不同
,

因而崇拜的规模也不同
。

会堂比圣殿要小得多
。

由于

规模小
,

建造就比较容易
。

从前的圣殿全国只有一个
,

壮观委实

壮观
,

但是却不方便
。

现在的会堂可谓星罗棋布
,

如明珠颗颗镶

嵌在大地之上
。

第二
,

相应地
,

从圣殿到会堂的转变
,

实现了由信

仰的活动中心到信仰的分散实体的过渡
。

这样一来
,

民众的宗教

意识不仅没有淡化
,

宗教的普及度反而提高了
。

第三
,

崇拜场所

功能的多元化也随着会堂的出现而逐渐成为一股趋势
。

圣殿的

功能是单一的
,

仅仅供人们在那里进行崇拜活动
。

会堂的功能则

是综合的
,

以宗教信仰为中心而全面地组织信徒的社会生活
。

会

堂既是祟拜的中心
,

又是交谊的中心
、

教育的中心
、

切磋技艺的
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中心
,

还是文艺演出的中心
。

今日欧洲各国的教堂
,

规模大一些

的往往自办产业
,

乃至编辑和发行书刊
。

今日英国的教堂里甚至

可以看到托儿所等服务性设施
。

可以说
,

这正是会堂的社会功能

在新形势之下自然而然的延续和发展
。

显然
,

会堂与现代教堂之

间仅距一步之遥了
。

最会看教堂 (
C h盯c h)

。

说到教堂
,

笔者想起了一句名言
,

图德

拉的本杰明 《游记》
: “

君士坦丁堡还有许多教堂
,

一年中有多少

天
,

就有多少教堂
。 ” ¹ 现代的教堂本身又经历了一个历史发展的

过程
。

在这个过程中
,

我们看到一个总的趋势
:
其宗教功能日渐增

强
。

教堂
,

又称礼拜堂
,

是基督徒做礼拜用的建筑物
,

起源于希腊

文kry iak on
,

意为主的居所
。

《使徒行传》15 : 22 : “
那时

,

使徒和长老

并全教会定意从他们中间拣选人
,

差他们和保罗
、

巴拿巴同往安

提阿去
。 ”

公元47年
,

安提阿教会曾经派出保罗和巴拿巴
,

带着捐

资去帮助耶路撒冷的基督徒
。

他们从安提阿出发
,

先往居比路
,

后

到加拉太省
,

沿途建立教会
,

设立长老
。

返回的路途中再访问信

徒
,

然后回到安提阿
。

他们每到一处就以现成的犹太会堂为根据

地展开工作
。

一般认为
,

现存位于安提阿的早期拜占庭建筑就是

第一座基督教教堂
。

这就说明
,

教堂的确是在会堂的基础上发展

起来的
。

至于教堂的样式
,

从来就不是一成不变的
。

不同的时代
,

往往有其代表性的教堂
,

它们成为体现那个时代的建筑艺术的典

范
。

罗马巴西利卡会堂为早期教堂提供了基本的形式
。

巴西利卡

会堂呈长方形
,

中央为堂
,

两侧各有一廊或两廊侧堂
,

用列柱与中

堂分隔
。

公元4世纪基督教成为罗马帝国的国教之后
,

开始正式建

造教堂
。

教堂的主要形式如下
:
公元6世纪建造的拜占庭式教堂

,

位于君士坦丁堡的索非亚教堂是其中的代表
。

11 世纪建造的罗马

¹ Ph ilip 玫e R alp h , R o be rt E
.

晚m e r , Stan d is h M e ac ham
, an d E d w

耐 Me Nal l

B u m s ,

W o rl d C io il七以io ns
,

刀记ir H is to叮 助d Th 刃ir C心t
,

, vo lu m e l , e igh th
e d itio n (N e w Yo rk : W

.

W
.

N ort o n & Co m Pan y ,

I n e
.

, 199 1)
, 359

.
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式教堂
,

位于罗马的圣
·

彼得大教堂是其中的代表
。

12 世纪建造的

哥特式教堂
,

位于巴黎的圣母大教堂是其中的代表
。

16 世纪建造

的斯拉夫式教堂
,

位于莫斯科的瓦西里升天大教堂是其中的代

表
。

世界进人现代以来
,

教堂的建筑样式呈现自由的多元化格局
。

在基督教本色化(i nd ige ni za tion )运动的影响下
,

世界各地出现了

不少按照民族风格建造的教堂
。

这是因为
,

教堂的本质是神的住

所
,

神喜欢自由自在地居住在各民族中间
。

《以西结书》37
: 26一27 写道

: “

并且我要与他们立平安的约
,

作为永约
。

我也要将他们安置在本地
,

使他们的人数增多
,

又在他

们中间设立我的圣所
,

直到永远
。

我的居所必在他们中间
。

我要做

他们的神
,

他们要做我的子民
。 ”

由此可以看出
,

教堂的建立是基

督宗教必然的逻辑发展
。

在上帝和信众之间所呈现出来的实际上

是一种互动关系
。

随着时代的进步
,

民众对于基督宗教的认识也

在逐步深化
。

在上帝和信徒之间
,

在上帝与非基督教信徒的其他

民众之间
,

乃至在上帝与其他宗教的信徒之间
,

互动的关系一直

都在发展着
,

对话的关系也一直都在发展着
。

而且
,

进人现代社会

以后
,

人与上帝的互动关系之发展速度呈现出加快的趋势
。

既然

教堂的本质涵义是神的居所
,

那么教堂所采取的形式就不那么重

要了
。

现代的教堂建设不再以样式为关注的中心
,

而以如何完美

地体现教会的基本性质为依据
。

那么
,

现代教会的基本性质是什

么呢 ?概括地说
,

就是统一性
、

神圣性
、

大公性和使徒性
。

这四项基

本性质概括地表明了基督宗教各派在当今世界的共同走向
,

因而

它们也是现代教会的四大标志
。

这四大标志是需要物质载体的
,

而这个物质的载体就是教堂
。

至于教堂在当今时代的作用
,

显然

已经比它在历史上的作用来的更为宏大
。

不过
,

其基本性质仍然

没有改变
,

那就是基督宗教的信仰的堡垒
。

正是马丁
·

路德在一首

圣歌中写道
:
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我们的主是一个坚固的堡垒
,

稳固的防卫
,

有力的武器
。

¹

(责任编辑 梁 工 )

作者张思齐
,

19 9 2 毕业于复旦 大学中文系
,

获博士学位
。

199 6一199 7年在剑桥大学东方学部作博士后研 究
。

200 3一2以又年

在哈佛大学东亚语言与文明系作访问研究
。

现任武汉大学中文系

教授
、

博士生导师
、

比较文学与世界文学学科带头人
。

近期代表作

有《中外文学的比较与共生》
、

《论保罗的精神操练》
、

《婚姻神学的

文学表达》等
。

¹ 谭余志编著
:
《德语诗歌名家名作选读》

,

上海
: 上海外语教育出版社

, 199 5
.

第17页
。


