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Resumen

En este ensayo se plantea la necesidad de volver a pensar la historia de la Iglesia en América latina proponiendo
un cambio en la periodizacion a partir de una nueva evaluacion de la Edad Media. Asi se inscribe el periodo
colonial dentro de la idea de una “Larga Edad Media”. Alli la Iglesia fue una institucién dominante cumpliendo
un rol preponderante y estructurador en instaurar un orden estable a la vez que contribuy6 a regular los habitos y
las costumbres de la sociedad colonizada. En ese marco el autor sefiala el “principio protestante” surgido de la
Reforma del siglo XV1 no solo debe ser visto como una forma de protesta, sino también como responsable de que
la Iglesia buscara la restauracion de la cristiandad que se desmoronaba en Europa. A continuacién se analiza la
relacion de la Reforma Protestante con el orden medieval y el mundo moderno, argumentando que si bien
contenia elementos innegablemente disfuncionales con relacion al medioevo, antes que una primicia de lo
moderno significd una renovacién del espiritu medieval. Finalmente se aborda el aporte del protestantismo a
modernidad el durante el siglo XIX y los cambios y la diversificacion en la identidad y la mision.

Palabras clave: Cristiandad, América latina, Principio Protestante, Modernidad, Mision.

En general la historiografia protestante ha sido proclive a juzgar parcialmente el
periodo medieval y en especial la tardia edad media. Sin embargo, al estudiar la
historia de la Iglesia en América Latina creemos cada vez mas necesario hacer un
abordaje que parta de la idea de una “larga Edad Media™, superadora de aquel marco
temporal que consideraba al siglo XVI como un siglo de ruptura y donde el
Renacimiento constituia la negacion de un medioevo percibido como la
condensacion de las “tinieblas” y el “oscurantismo”, algo asi como la “dark age”. En
nuestro caso preferimos pensar en una "larga Edad Media™ que termina en la segunda
mitad del siglo XVI11, con las Luces y la Revolucion francesa, pues es entonces
cuando aparecen los componentes basicos de un nuevo sistema, esto es: el mercado y
la economia, el tiempo lineal y la historia, la razon y la ciencia®.

A partir de este marco temporal al analizar los antecedentes que facilitaron la
conquista y el descubrimiento, deberiamos superar las historias del cristianismo en
América Latina que se han centrado en mostrar que la principal motivacion fue la
apetencia de riquezas o el anhelo de la conversion de los habitantes originarios,
perdiendo de vista que si dicha conquista fue posible se debi6é principalmente al
dinamismo propio del sistema feudal y los avances de las técnicas maritimas® .En
este sentido, si bien es cierto que los dos ultimos siglos de la Edad Media tradicional
(el XIV y el XV), el feudalismo estuvo atravesado por las calamidades de
hambrunas, pestes, guerras, cismas y herejl’as“, la dinamica medieval no se freno,

! Jacques Le Goff, Una larga Edad Media, Barcelona, Paidos, 2008. pp. 23-66.

2 Jérome Baschet, La civilizacion feudal. México, Fondo de Cultura Econémica, 2009, p. 14.

8 Segun Jacques Le Goff, el sistema feudal, no es un sistema de estancamiento, sino que mas bien es
un régimen construido para el crecimiento y el desarrollo interno y externo, alrededor de un poder
sefiorial de dominacion.

4 Johan Huizinga, El otofio de la edad media, Madrid, Revista de Occidente, 1961.
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sino que por el contrario continud con todo su dinamismo econémico, social, politico
y religioso®.

Luego del descubrimiento y la conquista, lo que se establecié en América fue la
Europa medieval portadora de un feudalismo tardio y dependiente®. En esto nos
colocamos en las antipodas de aquellos historiadores que han hablado de una
América Latina ya capitalista en el siglo XVI, y nos ubicamos junto al historiador
Eric Hobsbawm, quien ha sefialado que todos los rasgos de la historia europea que en
ese momento "tienen un sabor a revolucidn “burguesa” e “industrial” no son mas que
el condimento de un platillo esencialmente medieval o feudal"’.

Por cierto que es posible sefialar diferencias significativas entre la Europa
medieval y la América colonial del siglo XVI, pero a nuestro entender, lo esencial
del feudalismo medieval es posible hallarlo en América latina®. Entre las principales
correspondencias hay que mencionar: el equilibrio de la tensién entre monarquia y
aristocracia, que se modifica sin que por ello se rompa con la légica feudal; las
actividades cada vez méas importantes de los hombres de negocios quienes, aunque
comprometidos con el comercio atlantico o con la explotacion de los recursos
mineros y agricolas del mundo colonial, permanecen dentro de los marcos
corporativos y monopdlicos tradicionales; a su vez, estos hombres son portadores de
mentalidades y comportamientos por los cuales siguen orientando sus ganancias
hacia la propiedad de la tierra y la adquisicion de la nobleza. Estas caracteristicas nos
permiten hablar de la presencia de un feudalismo tardio y dependiente. Sin embargo
la caracteristica que mas nos importa enfatizar en cuanto a la historia del
cristianismo, es el rol dominante y estructurador de la Iglesia. En este aspecto
entendemos que la Iglesia continu6 siendo una institucion preponderante a pesar de
todos los contratiempos que debi6 enfrentar, incluso los embates que debi6 soportar
por parte de la corona espafiola a través del régimen de Patronato.

A lo largo del andlisis del periodo colonial notamos que la Iglesia fue una
institucién dominante dentro de la sociedad de cristiandad en América Latina®. De
hecho, tuvo un papel clave en la estructuracion de la dominacion colonial. En los
inicios del periodo colonial, la Iglesia desempefié un papel decisivo para instaurar
junto con la corona, un orden colonial més estable que el caos destructor al que
tendian las exacciones y excesos sin medida de los conquistadores y los primeros
encomenderos. Por otra parte la Iglesia tuvo como cometido regular los habitos y las
costumbres de la sociedad colonizada®, ademas desempefio un rol activo y decisivo
en fijar el establecimiento de los marcos espaciales del mundo colonial. En esta
direccion, la iglesia no s6lo procedié a la "sacralizacion del espacio™ esto es, a la
formacion de un conjunto de grandes santuarios destinados a estructurar el espacio y

® Norman Rubén Amestoy, “El contexto histérico de la reforma calvinista”, en Teologia y Cultura,
Buenos Aires, Afio 6, Volumen 11, Diciembre 2009.

® op. cit., Baschet, (2009), p. 317.

" Eric Hobsbawm, En torno de los origenes de la revolucion industrial, Espafia, Siglo XXI Editores,
1971, p. 7.

8 \/éase la obra pionera de Luis Weckmann, Panorama de la cultura medieval, México, UNAM, 1962.
® Alain Guerreau, Le féodalisme. Un horizon théorique, Paris, Le Sycomore, 1981. Del mismo autor:
L’avenir d” un passeé incertain. Quelle historie du Moyen Age au XXle siecle?, Paris Le Seuil, 2001.
También “Politica / derecho / economia / religién: ;cémo eliminar el obstaculo?”, en Reyna Pastor
Ed, Relaciones de poder, de produccién y parentesco en la Edad Media y Moderna, Madrid, 1990, pp.
459-465.

10 carmen Bernand y Serge Gruzinski, De la idolatria. Una arqueologia de las ciencias religiosas,
Meéxico, Fondo de Cultura Econémica, 1992.

1 Antonio Ruibal Garcia, La santidad controvertida, México, Fondo de Cultura Econémica — UNAM,
1999.
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a borrar la geografia sagrada prehispénica, sino que se asegurd sobre todo la
reorganizacion general del habitat, concentrando a las poblaciones indigenas y
desplaz&ndolas de los principales lugares que anteriormente ocupaban, no sin abolir
la estructura de las entidades territoriales prehispanicas en reducciones y
congregaciones de pueblos®.

Por otro lado, a diferencia de otras historias de la Iglesia en América latina,
deberiamos no perder de vista que la Iglesia no se mantuvo inmovil sino que tuvo su
propia dindmica, y aunque los cambios dentro de ella se dieron muy lentamente, es
posible notar distintos desarrollos en el transcurso de los tiempos coloniales. En
realidad, necesitamos partir de la nocion de que la Iglesia venia mudandose desde la
Edad Media europea. Cabe recordar que el siglo X1l adopt6 formas y estilos nuevos,
en particular con las 6rdenes mendicantes, ordenes urbanas que establecieron nuevas
relaciones con los creyentes y fueron precisamente ellas, las que desempefiaron un
papel principal en la conquista espiritual (y material) durante la primera
evangelizacion. El culto a los santos y a las imégenes, que tanto facilitd la obra de
conversion de las poblaciones indigenas, a partir del viraje de Contrarreforma vy el
establecimiento de la Iglesia barroca en el continente, constituyé una de las grandes
iniciativas medievales™. Las universidades, otra gran creacién de los siglos XII y
X111 se reprodujo en el Nuevo Mundo -de manera tan exacta que la Universidad de
México, creada en 1551, adoptd los estatutos de la de Salamanca, que se remontaban
al siglo XIIl), y fueron los espacios académicos desde donde se difundio la
escoléstica remozada por el concilio tridentino. Durante los siglos XV y XVI, la
Iglesia debi6 enfrentar una rivalidad cada vez mas intensa. De los conflictos y las
resistencias que encontro, la Iglesia no solo sacé ensefianza de como reformular su
poder y acrecentar su prestigio, sino que aprendid a enfrentarse a quienes asumieron
una actitud contestataria, confronté a la “herejia”, lucho contra el cuestionamiento de
las “supersticiones”, y contrarrestd a sus enemigos instituyendo una “sociedad de
persecucion” que reedité en la América colonial.

El afio 1492, estuvo marcado por una notable constelacion de acontecimientos de
primer orden para la peninsula ibérica y para occidente; para ello volvamos a
recordar el vinculo entre la Reconquista y la aventura maritima que llevo a la
conquista. Los dos hechos -al igual que la expulsion de los judios- formaron parte de
un mismo proyecto de consolidacion de la unidad cristiana de la que los Reyes
Catolicos eran los principales adalides. Por eso, una vez eliminada la influencia
musulmana y afirmada la unidad cristiana en la peninsula ibérica, fue l6gico que los
reyes apoyaran a Colon, con la esperanza de expandir esa unidad més all4 de los
territorios reconquistados para la mayor gloria de Dios. Reconquista y Conquista
estaban imbricados por una profunda unidad y formaron parte de un mismo proceso
de unificacién y de expansion de la cristiandad. Retengamos esta idea.

Al pretender superar las historias que muestran que la principal motivacion de la
empresa conquistadora fue el afdn de las riquezas o la conversion de los indigenas,
queremos sefialar que dichas interpretaciones son anacronicas porque partiendo de un
modo de organizacion social como el actual intentan comprender sociedades muy

12 Margarita Duran Estrag6, “Las reducciones”, en Enrique Dussel (Ed), Resistencia y esperanza,
Costa Rica, CEHILA- DEI, 1995, pp. 487-492.

3 David Carbajal Lépez, “De la atricién a la contricién o la huida del diablo. El catolicismo
novohispano del siglo XVl a través de su arte”; en La Palabra y el Hombre, Universidad
Veracruzana, octubre-diciembre 2001

¥ Vincent Bernard, 1492: “El afio increible”, Barcelona, Critica, 1992.
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distintas. Al tiempo pierden de vista no solo mentalidades y sensibilidades muy
diferentes a las modernas, sino también que no toman suficientemente en cuenta los
procesos de crecimiento y expansion y la lenta acumulacion de progresos técnicos e
intelectuales, propios del medioevo vy el sistema feudal®.

En general cuando los historiadores han evaluado los objetivos de la empresa
conquistadora los han reducido a dos. Por una parte, finalidad material, cuyo simbolo
fue el oro; por el otro una finalidad espiritual, que apuntaba a la evangelizacion; en
otros casos se ha sefialado una motivacion politica que buscaba la gloria del rey y
otro religioso que seguia la gloria de Dios. A nuestro entender estas presentaciones,
no alcanzan a percibir la l6gica de las mentalidades vigentes en aquella época. Han
sido historiadores como Pierre Vilar y Tzvetan Todorov quienes han sefialados que el
oro y la evangelizacién no deberian percibirse como objetivos contradictorios'®.

En las mentalidades de los conquistadores, el oro y la cristianizacion se
combinaban estrechamente; Como sabemos Coldn estaba obsesionado por el oro,
pero esto se debia sobre todo a que procuraba financiar la expansion de la cristiandad
y en particular sofiaba con un proyecto de cruzada destinado a recuperar Jerusalén en
poder de los otomanos.

Por otro lado, para los hombres de aquel tiempo el oro representaba algo muy
diferente a lo que significa en la modernidad. En la Edad Media y en el siglo XV1, el
oro de los conquistadores pocas veces se atesoraba y mas que un elemento de riqueza
con valor en si mismo, era percibido como un signo y una oportunidad de prestigio.
El oro era la prueba de la importancia de su descubrimiento y una esperanza de
aspirar a una alta dignidad; para los conquistadores, era el medio de acceder a una
posicion social mas elevada, y seguir aspirando a la nobleza.'’

Como afirmamos, la Iglesia en América latina continio siendo la institucion
dominante que era en Occidente. Es verdad que el crecimiento de los poderes
monérquicos (y del cual el Patronato es un fiel reflejo) obligé a la Iglesia a retrocesos
y reorganizaciones. Sin embargo el Papa tuvo garantizado el respeto de su autoridad
espiritual, mientras que el rey tuvo asegurada la afirmacion de su poder politico, y
entre ellos establecieron un reparto negociado de los ingresos.

En este tiempo la relacion entre la Iglesia y los poderes laicos se modifico, y
tendié a hablarse cada vez més de una Iglesia galicana. Durante la baja Edad Media
comenzaron a constituirse las lIglesias nacionales, aunque el poder material y
espiritual de la sede romana, siguid siendo considerable, mientras que su dimension
ideoldgica, de la cual el espiritu de las cruzadas fue una expresion cabal, orientaba
todavia la politica de las monarquias, empezando por la de los Reyes Catdlicos.

La Iglesia de finales de la Edad Media tradicional (siglo XV) estaba atravesada
por una dindmica contradictoria. Por un lado, enfrenté una aspiracion a la reforma y
cuestionamientos radicales que pronto terminaron por poner fin a su monopolio espi-
ritual en Occidente; al mismo tiempo la afirmacion de los poderes monarquicos
desgastaba sus prerrogativas y la obligaba a hacer concesiones. Sin embargo, en este

15 Robert Fossier, La Edad Media, EI tiempo de las crisis (1250-1520), T. II1., Barcelona, Critica,
1988. pp. 433-447 y 448- 454,

16 Tzvetan Todorov, La conquista de América; El problema del otro. Argentina, Siglo XXI, 2003.
Pierre Vilar, Crecimiento y desarrollo. Economia e historia, Reflexiones sobre el caso espafiol.
Barcelona, Ariel, 1976.

17 pierre Bonnassie, Vocabulario basico de la historia medieval, Barcelona, Critica, 1984, p. 168.
Segun P. Bonnassie el oro no significa tanto un valor econémico como un status social, "confiere
gloria y poder; es simbolo de ambas cosas".
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contexto fue cuando la curia romana reforzo su eficiencia centralizadora y la Iglesia
continu6 aumentando su influencia en la sociedad y su control de las mentalidades.

Al analizar las relaciones entre el catolicismo y la sociedad de cristiandad en
América latina, el tedlogo Juan L. Segundo, ha sefialado que si bien el Concilio de
Trento condend las doctrinas enunciadas por los reformadores, ello no se debi6 en
especial a la doctrina sobre la justificacion por gracia por medio de la fe sino a una
causa mas profunda. A su entender la razon de fondo era el “principio protestante”
por el cual la Reforma desat6 su protesta contra las “absolutizaciones” de la Iglesia
catolica. En particular, el abuso de autoridad y el dominio de una institucionalidad
que en nombre de Dios y de su revelacion terminaba divinizando lo que era humano
y absolutizando lo que era relativo™.

Estos conceptos son relevantes al momento de intentar una nueva mirada, porque
al buscar claves interpretativas para la historia de la iglesia en América latina, seria
posible abonar la hipdtesis de que el catolicismo que se estableci6 a partir de la
conquista apuntd a la restauracion de la cristiandad que se desmoronaba en el
continente europeo. A este cometido de apuntalar el orden de cristiandad se alinearon
los esfuerzos de la teologia tridentina de Contrarreforma, el desarrollo misionero
ignaciano, mientras que el Santo Oficio de la Inquisicion era el instrumento que
permitia crear una sociedad cerrada al influjo de cualquier pensamiento disidente™.

De este modo la sociedad colonial en América latina se molde6 a partir de la
conjuncion entre el ideal aristocrético caracteristico de la hidalguia tradicional
ibérica y los ideales catdlicos. En esa sociedad la espiritualidad y la teologia del
catolicismo no daba forma a una religion que se colocaba junto a otras expresiones
culturales. Ella era la esencia de América Latina, conformando una sintesis global
que preservaba la unidad cultural de la cristiandad devastada por la Reforma en
Europa. Este enfoque nos deja ver que el conflicto desatado a partir del “principio
protestante” llevo a que el pensamiento catolico surgido de Concilio de Trento, la
Compaiiia de Jesus, y la institucion del Santo Oficio se organizara para preservar la
sintesis medieval. Una vez pasado el choque y el quiebre con el protestantismo -y
exceptuando los territorios que entonces se perdieron en Europa de norte- la
Contrarreforma catdlica, estuvo marcada por los tonos de un cristianismo cuyo
imaginario estaba sensibilizado por la muerte, el diablo y el infierno®.

A nuestro entender es necesario insistir en que la Iglesia fue la institucion clave
en el mundo colonial por su rol dominante y estructurador, es decir que continu6
desempefando las dos funciones caracteristicas que habia desarrollado durante el
feudalismo.

Un registro que nos permite reforzar nuestras hipotesis y en directa relacion con
el periodo de las revoluciones independentistas ocurrid a finales del siglo XVIII. En
ese momento los Borbones abocados en instaurar en las colonias de ultramar un
verdadero Estado moderno, atacaron los fundamentos de la dominacion eclesial, con
lo que precipitaron el levantamiento independentista y el derrumbe del sistema
colonial. Con Carlos Il se inici6 la supresion de la inmunidad eclesiéstica, que llego
— para el caso de Meéxico- a ser completa en 1812. En 1804 se habia procedido a la
incautacion de los bienes de la Iglesia para beneficio de la corona, lo cual explica en
gran parte la participacion activa de numerosos clérigos en las luchas de

18 Juan Luis Segundo, El dogma que libera, Santander, Sal Térrea, 1989, pp. 301- 309.

9 Consuelo Maqueda Abreu, Estado, Iglesia e Inquisicién en Indias; un permanente conflicto,
Madrid, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, 2000, pp. 66-78.

2 op. cit., Baschet, (2009), p. 293.
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independencia, y el hecho que varios de ellos desempefiaron un papel decisivo en la
movilizacion popular y en el levantamiento armado contra el sistema colonial.

Este movimiento percibido por algunos como una “insurreccion del clero”,
buscaba entre sus reivindicaciones el restablecimiento de la inmunidad eclesistica.
Finalmente, la independencia se alcanzd recién en 1821, gracias al apoyo unanime
del clero, que obtuvo en gran medida la restauracion de sus privilegios.

Asi, las reformas borbonicas vinieron a romper el pacto entre la corona y la
Iglesia que era una institucion consustancial al orden feudo colonial. Esto
desencadend en la gestacion de naciones independientes —como en el caso de
México- que paraddjicamente estuvieron imbricadas con la defensa de los intereses
de la institucién que habia sido el pilar del régimen anterior®*. Esto explica por que
no pudo lograr mas que una ruptura parcial con la sociedad de cristiandad.

Durante la primera mitad del siglo X1X la Iglesia conservd -aunque debilitada- lo
esencial de su poder. Las tentativas para limitar su influencia no tuvieron mas que
efectos restringidos y los lideres liberales, como José Maria Mora, vieron en ella la
institucion indispensable que funcionara como cemento de la unidad nacional. Es
solamente con las leyes laicas y secularizadoras (p.e: la Ley Juérez de 1855), que se
suprimié la inmunidad eclesiéstica, y tuvo lugar el combate decisivo contra la Iglesia
al mismo tiempo que se llevo a cabo la fase decisiva de la transicion al capitalismo
que segln Ciro Cardoso sit(ia entre 1854 y 1880%.

Los liberales que llevaban adelante las reformas secularizantes entendian que la
construccién del Estado era imposible mientras existiera una institucion mas
poderosa que él. Las reformas buscaban restituirle al Estado el derecho de gobernar a
la sociedad, pero a la vez indica el papel central de la Iglesia en la estructura social
anterior, asi como la supervivencia de ésta hasta el tercer cuarto del siglo XIX.

Queda claro que durante el primer reformismo no se quebré por lo general el
pacto colonial entre la Corona, los grupos de poder locales indianos y la Iglesia. Las
contradicciones que generd el segundo reformismo (1750-1808) ocasioné una
peligrosa tension que acabd con el rompimiento de dicho pacto colonial, pero ello no
supuso la quiebra automatica de las dinamicas de la sociedad colonial. Esta es otra
historia mucho méas compleja que llega hasta nuestros dias.

En este sentido, se hace necesario estudiar las formas de la articulaciéon de las
estructuras sociales de poder interno en la época colonial a fin comprender
apropiadamente las dindmicas sociales y politicas de los siglos XIX y XX. En
particular habré que prestar especial atencion a los procesos de la conformacion de la
ciudadania durante los siglos XIX y XX, entender los comportamientos de los
protagonistas, sus prioridades y posibilidades.

Asi podremos constatar una de las ideas en las que debemos insistir: los
movimientos de independencia significaron el rompimiento de las relaciones de
dominacion politica de las colonias americanas con la Metropoli. Sin embargo, ello
no significO autométicamente la transformacion de la sociedad colonial en
sociedades liberales. Las guerras de comienzos del siglo XIX no fueron revoluciones
burguesas modernizadoras, sino guerras civiles que acabaron reforzando por
maltiples motivos la existencia de las mismas estructuras heredadas del pasado.
Algunos han denominado a esta situacion de pervivencia del colonialismo interno.

2 Nancy Farriss, La corona y el clero en el México colonial (1579-1821). La crisis del privilegio
eclesiastico, México, Fondo de Cultura Econémica, 1995.

2 Ciro Cardoso — Héctor Pérez Brignoli, Historia Econdmica de América Latina, T. Il., Barcelona,
Editorial Critica, 1999, 4ta edicidn, pp. 12 y 92-104.
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Orden medieval, “principio protestante” y mundo moderno

Como adelantamos al iniciar este trabajo, a gran parte de la historiografia y la
teologia protestante le ha resultado satisfactorio ver en la Reforma - desde un punto
de vista apologético- un momento de ruptura con respecto al pasado. Sin embargo
resulta dificil poder obviar las investigaciones de inminentes estudiosos quienes han
sido criticos en cuanto al aporte del protestantismo al mundo moderno. Al referirnos
a la Reforma Protestante es menester indicar que si bien el movimiento reformador
contenia elementos de disfuncionales al orden medieval, lo correcto es inscribirla
dentro de la dindmica de “larga edad media” que tuvo su término en la Revolucion
industrial. En esta direccion, mas que un hecho puntual acotado al siglo XVI, la
Reforma se enmarcé dentro del proceso de transicion que experiment6 Europa entre
los siglos XV y XVII1 y que significd la lenta desintegracion de la sociedad feudal vy,
al mismo tiempo, el surgimiento de una nueva forma de organizacion social como
fue el capitalismo

En ese periodo acontecieron una serie de hechos de gran significado que hicieron
posible que Europa y otras regiones experimentaran cambios decisivos. Los europeos
descubrieron el “otro occidente” en América Latina; se desarroll6 el comercio de
manera notable; comenz6 a consolidarse un nuevo tipo de Estado mas poderoso y
absoluto; surgié una forma de pensar mas libre; se avanz6 hacia una ciencia basada
en la experimentacion y no en las creencias; se renovaron el arte y las letras y en los
inicios del siglo XVI se quebro la unidad de la cristiandad europea.

El surgimiento de la Reforma protestante tenia sus antecedentes en los
movimientos reformistas de la cristiandad medieval, entre los que hay que sefialar, el
valdismo, el movimiento de los lolardos y los husitas?®. Estos expresaban las
aspiraciones de una piedad laica urbana que buscaba liberarse del dominio clerical y
anticiparon planteos que luego retomaria la Reforma, a saber: la traduccion de la
Biblia al lenguaje popular, la oposicion a las riquezas del papado, la resistencia al
centralismo administrativo del pontificado y la reforma general de la iglesia. Asi
resulta claro que el protestantismo surgié de un conjunto de tendencias reformistas
que confluyeron erigiéndolo en el catalizador de una cesura fundamental del ““corpus
christianum” e iniciando un proceso de diferenciacion religiosa irreversible.

Sin embargo, no conviene perder de vista que tanto la reforma luterana como la
calvinista mantuvieron el proyecto de unidad del catolicismo medieval por el cual el
conjunto de las relaciones sociales seguian enmarcadas en una vision religiosa que
preponderaba por sobre el mundo profano. Esto llevo a E. Troeltsch a sefialar que el
protestantismo no tuvo de ningun modo una participacion categorica en la debacle de
la Edad Media tradicional y la formacion del mundo moderno.

Muchas veces la necesidad de argumentos apologéticos indujo a que los
protestantes difundieran la idea errdnea de que con el surgimiento de la Reforma se
derrumbo el edificio de la cristiandad occidental. Mientras tanto E. Troeltsch ha
mostrado que los reformadores por el contrario intentaron mantener la cristiandad
dado que enfrentaron el problema de las relaciones entre Iglesia y sociedad en los
mismos términos tradicionales que la cultura eclesidstica de la Edad Media.
Digdmoslo de una vez, el protestantismo antes que una primicia de lo moderno
significo una renovacion del espiritu medieval.

El protestantismo surgié en un contexto histérico donde occidente estaba
atravesado por una gran efervescencia. La cultura medieval de caracter eclesiastico

2 Francis Rapp, La Iglesia y la vida religiosa en Occidente; a fines de la Edad Media, Barcelona,
Editorial Labor, 1973, pp. 134-155.
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fue cuestionada por el espiritu renacentista primero y el humanismo después. Sin
embargo, el protestantismo no solo no surgié apoyando estos cambios, sino que en
un comienzo aspiré ser —mas alld de su discurso doctrinal adverso al pontificado
romano- una “cultura eclesiastica” con las mismas notas medievales. Para E.
Troeltsch el protestantismo no melld ni la cultura ni los dispositivos de poder de
dicho orden, sino que implicé un reforzamiento de los mismos.?* Como consecuencia
“Incentivd un reavivamiento de la idea catolica y asi, a pesar de la difusion
contemporanea de las maneras del Renacimiento, Europa tuvo que pasar dos siglos
mas en el espiritu medieval”?. Como corolario: “El punto fundamental que hay que
subrayar es que, desde una perspectiva historica y teoldgica, el protestantismo fue
antes que nada, una simple modificacion del catolicismo, en la que fue mantenida la
formulacion catélica de los problemas, mientras se les ofrecia una respuesta
diferente”®®. En este planteo E. Troeltsch no estuvo solo sino que fue acompafiado
por el historiador protestante Emile Leonard quien afirmé: “...la reforma, mucho
mas que una rebelidn en contra de la piedad catélica, fue la culminacion de esta, su
floracion”?’.

En sus inicios, la Reforma mas alla de su doctrina de salvacién diferenciada del
catolicismo, buscé continuar "una cultura eclesiastica en el sentido de la Edad
Media"?®, En el caso luterano, no solo no abogé por la separacion de la Iglesia y el
Estado, sino que propicié la emancipacién del pontificado romano®, pero con la
intencion de que luego el Estado, la educacion, las ciencias, la economia y el derecho
continuaran regidos en conformidad con la revelacion.

Sin embargo, fue Paul Tillich quien en su obra “La era protestante” sefial6 lo
que a su entender es la marca identitaria del protestantismo. Segln el autor: “El
protestantismo tiene un principio que va més alla de todas sus realizaciones. Es la
fuente critica y dinamica de todas sus realizaciones, pero no se identifica con
ninguna de ellas... El principio Protestante, que deriva su nombre de la protesta de
los “protestantes” contra las decisiones de la mayoria cat6lica, contiene la protesta
divina y humana contra toda pretension absoluta hecha por una realidad relativa, aun-

que esa pretension sea hecha por una iglesia protestante”®.

Al referirse al “principio protestante”, como el punto nodal de la Reforma del
siglo XVI, Tillich coloco un innovador criterio hermenéutico por el cual si bien no se
cuestiona la importancia de la doctrina de la justificacion por la fe en la ruptura
dogmatica establecida, sin embargo relativiza su centralidad en la “protesta”. El
“principio protestante” advierte la permanente tentacion de seguridad que significa

24 Ernest Troeltsch, Protestantism and Progress, Boston, Beacon Press, 1958, p. 85. “No puede
suponerse que el protestantismo haya abierto el camino para el mundo moderno. Al contrario, parece
ser, en principio, y a pesar de todas sus nuevas grandes ideas, un reavivamiento y un refuerzo del ideal
de una civilizacidn eclesiastica impuesta por la autoridad”

% Ibid., p. 86.

% Ibid., p. 59.

2" Emile Leonard, Historia General del Protestantismo, T. I., Madrid Ediciones Peninsula, 1967, p.
18. Véase también op. cit., Rapp, (1973), pp. 257-269.

2 Ernest Troeltsch, El protestantismo y el Mundo Moderno, México, Fondo de Cultura Econdmica,
1951.

% En el caso de Juan Calvino, si bien también quedo ligado a los ideales de la cultura del Corpus
Christianun, “forjo una nueva concepcion de las relaciones de la Iglesia y del Estado en un sentido de
complementariedad y no de subordinacion. Ambos tenian que rendirse servicios mutuos” Jean Pierre
Bastian, Historia del Protestantismo en América Latina, Cupsa, México, 1990, p. 30.

% payl Tillich, The Protestant Era, Abridged ed, University of Chicago Press, 1957, cap. XI, pp. 162-
163.
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absolutizar lo relativo como una caracteristica de la religion institucionalizada. S6lo
Dios mismo puede ser absoluto, sélo su palabra puede ostentar la autoridad final.
Cualquier otro absoluto que no sea Dios, es un idolo. Por lo mismo, solo las
Escrituras, fiel y cuidadosamente interpretadas en la comunidad creyente, pueden
fundamentar articulos de fe. Fuera de ellos nadie puede imponer sus criterios con
autoridad obligatoria®.

En este sentido, si bien por una parte la Reforma protestante continu6 como parte
de “cultura eclesiastica” medieval, su rasgo caracteristico era el “principio
protestante”, el cual le permitié en la dinAmica propia de la “larga edad media” ser
portador de un componente esencial en la desintegracion del orden medieval. Segln
el tedlogo R. Alves, “La Reforma contenia elementos innegablemente disfuncionales
con relacion a aquella sintesis, lo que daba a su pensamiento la funcién utépica”?.

Asi el dinamismo de la “larga edad media” para el protestantismo resultd
fundamental, pues fue la atmosfera en la que por un largo periodo se nutrieron y
desarrollaron las diversas practicas piadosas en correspondencia a los diferentes
desafios que se le plantearon entre los siglos XVI -XVIII. A lo largo del periodo, el
protestantismo establecié una relacion dialéctica con los nuevos topicos esbozados
por la cultura emergente y recibid el impacto de ésta. Al mismo tiempo, el orden
social comenz6 a recibir la influencia de la mentalidad y la ética protestante. El
protestantismo termind por admitir que el ordenamiento de la vida social debia ser
impartido desde el Estado y no desde la Iglesia, y a la vez reconocié que junto a la
practica de la piedad era posible tolerar una vida secular emancipada, a la cual ya no
se pretenderia dominar primero directamente, y luego indirectamente a traves del Es-
tado.

Sin embargo no debemos perder de vista como dice E. Troeltsch, que: "...si el
protestantismo ha fomentado a menudo en forma grande y decisiva el nacimiento del
mundo moderno, en ninguno de esos dominios es creador. S6lo le ha proporcionado
una mayor libertad en su desarrollo, y este en forma muy diversa segin los
diferentes campos y también con fuerza distinta y en sentidos muy diversos segln las
confesiones y los grupos"®.

Ha sido Max Weber, quien en su analisis aport6 dos ideas centrales; por un lado,
que el espiritu capitalista, favorable al progreso, a principios del periodo moderno, ha
sido preparado por algunos valores religiosos del protestantismo. Por otra parte,
aclara el problema planteado por la doctrina calvinista de la predestinacion,
afirmando que la ética protestante ha ayudado a la creacion de un espiritu de empresa
y de ascesis que corresponde al espiritu del capitalismo moderno. M. Weber por
cierto no buscd establecer una relacion causal entre el espiritu del protestantismo y el
espiritu del capitalismo, sino mas bien sefialar una relacion funcional donde el

%1 Seglin Rubem Alves “El espiritu protestante implicarfa una actitud de permanente vigilancia contra
los idolos seculares y sagrados, una negativa a ajustarse al status quo, una rebelion iconoclasta que
niega obediencia a cualquier orden establecido. Pero ¢por qué? Por comprender que la situacion
humana esta basicamente distorsionada. Esa distorsion basica, esencial, irresoluble, que preservo el
simbolo del «pecado original», significa que no existe situacion algin ante la cual la conciencia pueda
descansar tranquila, pronunciando su si de aprobacién. Conciencia es negacion. Si la alienacion de
Dios es el denominador comun de todas las construcciones humanas -instituciones, culturas, naciones,
civilizaciones-, la Gnica palabra que el hombre puede pronunciar es la de la denuncia profética”
Rubem Alves. Dogmatismo y Tolerancia, Bilbao, Mensajero, 2007, p. 95.

% Ibid., Alves, p. 130. En cuanto a los elementos del pensamiento protestante iban en contra de la
sintesis medieval hay que recordar que J. Calvino enfatizé especialmente que la iglesia tenia un Gnico
fundamento en la sola scriptura. Esta era la base de la eclesiologia y la autonomia de la iglesia y el
estado.

* Ibid. p. 115.
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espiritu protestante es estructuralmente semejante al espiritu del capitalismo. Esto ha
sido lo que le ha permitido adaptarse a la modernidad y adecuado su expansion
misionera en dicho mundo. De este modo el pensamiento protestante unifica la
libertad del individuo, el republicanismo liberal y el progreso como expresiones de
su propio espiritu y en tal sentido habria contribuido para el acceso al mundo
moderno. Retengamos estos conceptos sobre los que volveremos.

Protestantismo y modernidad en América latina (siglo X1X)

Cuando analizamos el rol de catolicismo y el protestantismo en referencia a la
modernidad conviene no perder de vista que lo que se instal6 en América latina con
los conquistadores y la colonizacion fue el occidente medieval. Es decir una Europa
que durante mucho tiempo siguié estando dominada por la légica feudal, con sus
actores principales, como la Iglesia, la Monarquia y la aristocracia y otros actores
secundarios como los comerciantes. Para ello es necesario utilizar una perspectiva
atil que permita captar en la globalidad y en la larga duracion los fendmenos
histdricos significativos. El problema no concierne solamente a América latina, sino
al periodo moderno en su conjunto. En el caso de Europa, Immanuel Wallerstein ha
contribuido con la idea de una economia-mundo desde el siglo XVI, aunque en su
comprensién dominada por una légica capitalista®.

A nuestro entender es apropiado definir el sistema colonial como una forma de
feudalismo tardio y dependiente porque de este modo reconocemos a la vez el
caracter determinante del vinculo con la metrépolis y las especificidades del orden
social colonial. Al hablar de feudalismo se enfatiza el vinculo con la metropolis y la
reproduccion de las caracteristicas esenciales de la “larga Edad Media” europea. La
mencion de tardio se refiere a que el feudalismo que se implanté en América latina
corresponde a la ultima fase de ésta, siendo “"el imperialismo espafol” la “etapa
suprema del feudalismo”, segtin lo ha sefialado Pierre Vilar®.

Cabe recordar que si bien la conquista y el siglo XVI en su conjunto conservaron
un tono medieval -a pesar de que la Reforma, quiebra el monopolio europeo de la
Iglesia-, los siglos XVII y XVIII estuvieron marcados por la crisis que afect6 a una
parte de Europa y por la acumulacion de transformaciones de gran alcance, cuyas
repercusiones se dejaron sentir en el America latina. En consecuencia, se trataba de
un feudalismo todavia vigoroso como para mantener acotada cualquier evolucion
hacia la formacién de otro sistema. Es decir, un feudalismo aliin dominante, pero a la
defensiva frente a las tendencias causadas por su propia dinamica y que se tornaban
adversas. En el caso del mundo colonial, el cardcter tardio se manifestd
especialmente en la imposibilidad, para los conquistadores, de realizar sus anhelos de
sefiorio debido al equilibrio establecido entre los sectores dominantes laicos y la
monarquia, la cual, globalmente era quien sacaba mayor rédito.

% Immanuel Wallerstein, EI moderno sistema mundial, T. I., Madrid, Siglo XXI editores, 2007.
También cabe mencionar la solida critica que Ciro Cardoso hace del concepto de capitalismo
comercial, y principalmente de su utilizacion por parte de Immanuel Wallerstein. Cardoso sefiala que,
si bien es posible hablar de un capital invertido en las actividades comerciales en la época, tal cosa no
significa en absoluto la existencia del capitalismo, sistema que no se desarrolla sino cuando el capital
se apodera de la esfera de la produccion. Segun Jerome Baschet, siguiendo a Ruggiero Romano hablar
de capitalismo comercial para el siglo XVI no es mas aplicable a la América colonial. Por ello es
menester ver en que medida la nocion de feudalismo describe lo acontecido en la realidad
latinoamericana y en qué medida las caracteristicas fundamentales de la sociedad feudal de Occidente
se reproducen en el mundo colonial. op. cit., Baschet, (2009), p. 297.

% Citado por op. cit., Baschet, (2009), p. 315.
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Finalmente cuando adoptamos la nocién de feudalismo dependiente buscamos
comprender las particularidades que diferencian las zonas centrales —dominantes- y
las zonas periféricas —dominadas-, como otros tantos componentes de un sistema
integrado. A partir de esto hay que decir que las periferias dependientes feudales se
caracterizaron por recurrir a formas de explotacion diferentes de las que se
practicaban en las zonas centrales. Se trata generalmente de formas y practicas mas
crueles e injustas, como la esclavitud, el trabajo forzado, el “repartimiento” y tam-
bién més factibles de instrumentar a través del tributo directo.

En el feudalismo dependiente es posible notar la explotacion de los recursos
naturales de las colonias y su transferencia masiva hacia el centro -oro y plata,
azlicar, tabaco, algodén y plantas de tinte-*. Pero estas materias primas no estaban
destinadas esencialmente a alimentar las actividades productivas de la metrépoli,
puesto que ella seguia dominada por una légica feudal. La corona espafiola antes que
nada se preocupd por utilizar los ingresos del Nuevo Mundo para cubrir sus
considerables gastos militares y suntuarios, esto es, la exaltacion de una monarquia
que se considera la defensora del catolicismo, y de lo cual la Iglesia también se
beneficia. Es sabido que las riquezas del Nuevo Mundo -con excepcion de aquellas
que se materializan en las catedrales, arquitectura y las obras de arte- atraviesan la
peninsula ibérica camino de Génova y sobre todo_del norte de Europa, sin suscitar en
Espafia un verdadero desarrollo productivo. Esto indica el dominio de una logica
feudal, en la cual la acumulacion material esta orientada hacia una finalidad social y
politica — la adquisicion de una posicion eminente, en cuanto a las élites coloniales, y
exaltacion del poder monéarquico- y no propiamente econémica -interés por la
produccion y la acumulacién del capital-*".

Durante el transcurso del siglo XIX, la difusién del protestantismo por el
movimiento misionero fue percibido por el catolicismo como la amenaza de una
nueva desintegracion. El protestantismo no era un movimiento religioso entre otros,
sino que caracterizaba una oposicion estructural al catolicismo. Esto lo erigi6 en un
elemento refractario a cualquier asimilacion, una presencia disfuncional vy
perturbadora y por lo mismo, en sociedades religiosas con capacidad de subvertir el
orden dominante.

El protestantismo no sélo era una nueva religion competidora, sino ademas era un
movimiento aliado del liberalismo que bregaba por construir la modernidad en
América Latina, a través del impulso de las leyes laicas y secularizadoras tendientes
a suprimir las prebendas de la Iglesia e impulsar medidas favorables hacia una
economia de mercado.

El protestantismo decimononico encarnaba los ideales y valores de la sociedad
que en Europa y en Estados Unidos habian confrontado el pensamiento de la
restauracion. El protestantismo era la cara religiosa de los ideales de libertad,
igualdad y fraternidad de la Revolucion Francesa y los valores de la Declaracion de
Independencia de Estados Unidos. Por esta razon por la Iglesia catdlica entendi6 que
era menester declarar anatema a “Liberales, masones y protestantes” y entablar una
lucha sin tregua contra los “herejes protestantes” en América Latina, pues se trataba
de la religion que venia a destruir la sintesis y el monopolio que la iglesia habia
alcanzado durante la época colonial y que sigui6 dominado aun de declarada la
emancipacion americana. La homogeneidad lograda por Iglesia catdlica en la
sociedad era la Gltima expresion existente de la cristiandad.

% op. cit., Wallerstein, (2007), T. 1., p. 265y ss.
¥ op. cit., Baschet, (2009), p.317.
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El “principio protestante”, su funcion utopica canalizada en el proyecto histérico
del liberalismo, y los valores protestantes en relacion con la sociedad, por cierto
constituian una amenaza de desintegracion del orden dominante. La afirmacion de
que el hombre en su naturaleza estaba destinado a ser libre, se enfrentaba al
pensamiento cat6lico colonial que legitimaba la subordinacion del hombre a una
estructura jerarquica y estamental. Para el protestantismo en cambio las estructuras
estaban subordinadas a las personas. Recordemos el rechazo del carécter sagrado de
cualquier estructura manifestado por la Reforma del siglo XVI.

En este contexto, R. Alves ha notado que la sociedad desde el periodo colonial
era una sociedad jerarquica con claras diferencias sociales inscriptas en el marco del
“colonialismo interno y externo”®®. La funcién otorgada a los sectores populares fue
un rol “pasivo”, ya que su valor radicaba en el aporte que lograban brindar “al
bienestar y al poder de las clases dominantes™. Para ellas no habia otro futuro que
el que “les imponian”, pues las estructuras de opresion terminaban formando en los
sujetos una mentalidad de tono “pasivo, incapaz de pensar en su futuro, impotente
para sofiar modelos diferentes donde hubiera lugar para la propia libertad”*’. Estas
estructuras asimiladas durante siglos terminaron siendo aprehendidas como ordenes
inamovibles y eternos que no podian ser mudadas.

Para el autor el pensamiento y las préacticas de piedad del catolicismo
contribuyeron “a la sacralizacion del statu quo” en dos sentidos. Por una parte:
“porgue su vision jerarquica de la sociedad admitia como normales y necesarias las
desigualdades econdmicas, politicas y sociales”, y por otra: “porque legitimaba las
estructuras dominantes como voluntad de Dios”, con lo que le “bloqueada la
conciencia del hombre oprimido a protestar”, y le dejaba como Unico resquicio,
expresarse a través del “fatalismo religioso”, la “resignacion”*'.

A nuestro entender el protestantismo puso en cuestion el lugar que las estructuras
tradicionales tenian para el individuo. Cabe recordar que en el protestantismo
misionero que ingresd en el continente, la preocupacion por la persona era ain méas
marcada, por la impronta pietista que nacié como protesta contra la esterilidad
doctrinal de la ortodoxia protestante. Su acento se colocaba en la experiencia
religiosa personal, en los contenidos subjetivos y existenciales, esto es en el rechazo
por los pecados cometidos, la certeza de la salvacion, la paz y la alegria de la nueva
vida®.

Al cuestionar las estructuras tradicionales como punto de partida, el reformismo
protestante cre6 una forma de pensar y practicas asociativas que apuntaban a romper
los lazos del orden existente. No existia tal cosa como estructuras sociales sagradas.
Dios se relaciona con individuos directamente, por eso los hombres son sacerdotes
libres. El “sacerdocio universal” implicaba el término de todo autoritarismo religioso
o secular. Al mismo tiempo exigia la incorporacion a redes asociativas donde no solo
fortalecer la hermandad, sino también propiciar la participacion y la organizacion
para desarrollar las iniciativas tendientes al reformismo social cuyo horizonte era
una sociedad republicana, de ciudadanos iguales ante la ley*.

% op. cit., Alves, (2007), p. 132.

* Ibid., p. 132.

“ Ibid., p. 133.

“ bid., p. 133.

4 José Miguez Bonino, “Historia y mision”, en Pablo Richard, editor, Raices de la teologia
latinoamericana, Costa Rica, DEI, 1985, pp. 244-245.

“* Norman Rubén Amestoy, “El reformismo social metodista en el Rio de la Plata y sus raices
ideoldgicas”, Cuadernos de Teologia, Vol. XX, 2001, ISEDET, Buenos Aires.
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Por otro lado, protestantismo favorecié el estilo de vida disciplinado, frugal y
austero que se colocaba en las antipodas de las actitudes mentales dominantes de
América latina... Como sefiald6 Max Weber la disciplina laboral era un factor
fundamental de la piedad calvinista, porque a través de ella el creyente encontraba la
confirmacion de que era un predestinado de Dios. La disciplina, sin embargo,
movilizé la seguridad en la capacidad del hombre para transformar el mundo.
Mientras que la disciplina y el trabajo “no tiene sentido en el contexto del
colonialismo” porque las clases dominantes recogen los beneficios, desde la ética

protestante el trabajo es “un instrumento para la creacién de un mundo de libertad”**.

Herencia, identidad y mision

Al analizar la difusién de los evangélicos en América latina es posible notar que
existen caracteristicas desde sus origenes que de alguna manera se mantienen vivas
en el espiritu de las iglesias y movimientos contemporaneos y que sin embargo
deberiamos reevaluar en vista de los desafios pastorales, teoldgicos, sociales y
misioneros que plantea la modernidad tardia.

En esta direcciobn conviene preguntarse: ¢Qué significacion tienen esas
caracteristicas del legado histérico para los evangélicos de este tiempo?; (Es
necesario mantener dichos rasgos identitarios como reliquias o las congregaciones
deberén ser sensibles Unicamente “al mover espiritual” y “actualizarse”, descartando
aquellas mentalidades, sensibilidades, discursos y metodologias por que son una
rémora para al fluir presente?; ;Ser& posible reapropiarse de aquella identidad en
nuevas formas a fin de potenciar el dinamismo misionero actual?

Los Evangélicos disponen de un rico pasado histérico, misionero y teoldgico que
es necesario revisar para establecer una nueva sintesis teolégica y misionoldgica
equilibrada, capaz de desarrollar una mision relevante y adecuada a las
circunstancias particulares que plantea la modernidad liquida.*®

Asi en el Pietismo temprano es posible encontrar un legado donde no sélo estaba
presente la preocupacion por “las almas” de las personas. En 1701, August Franke
definid el objetivo del movimiento de renovacion espiritual pietista como el:
“mejoramiento concreto de la vida en todos los estratos sociales de Alemania,
Europa y todo el mundo”.*® Bartholomaus Ziegenbalg, por su parte declaré que el:
“servicio a favor de las almas” y el “servicio a favor del cuerpo™ eran
interdependientes y que ningiin ministerio a las almas podia ignorar el lado
“externo”™’

Estos no fueron meros discursos. En la Alemania de fines del siglo XVII y
comienzos del XVIII, el Pietismo temprano se involucré en las llamadas “misiones
internas”, ministrando a los despojados que circundaban la Universidad de Halle y
las ciudades adyacentes, estableciendo escuelas para marginados, orfanatos,
hospitales, albergues para viudas y otras instituciones (sociedades biblicas, literarias,
y misioneras) ligadas a las misiones en el extranjero. Este concepto dindmico y

“ op. cit., Alves, (2007), p. 133.

4 Samuel Escobar, Tiempos de Mision, Guatemala, Semilla — Clara, 1999, p. 87.

% Hans-Werner Gensichen, “Dienst der Seelen” und “Diens des Leibes” in der Fruhen pietischen
Mission, in H. Bornkamm et al, Der Pietismus in Gestalten und Wirkungen (Martin Schmidt zum 65.
Geburstag), Luther — Verlag, Bielefeld, 1975, p. 156. Agradezco el conocimiento y traduccion de estas
fuentes a la Prof. Uta Ranke.

47 Norgaard, Anders, Mission und Obrigkeit: Die Danisch-Hallesche Mission in Tranquebar 1706-
1845, Gutersloher Verlagshaus, Gutersloh, 1988, p. 122. Agradezco el conocimiento y traduccion de
estas fuentes a la Prof. Uta Ranke.
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amplio del Reino de Dios, en que salvacion y bienestar; alma y cuerpo; conversion y
desarrollo no estaban divorciados entre ellos, fue el que difundid el Pietismo
temprano y sus primeros misioneros fuera de Alemania.

Estas caracteristicas, con todo fueron progresivamente absorbidas por el
desarrollo de la lustracion, y hacia fines de la década de 1730 el discurso teoldgico
del Pietismo experimentd modificaciones sustanciales. Se comenz¢ a distinguir cada
vez mas el ambito “civico” del &mbito de lo “religioso” y los misioneros en el
extranjero — segln la orientaciones emanadas de sus cabeceras en Halle y
Copenhague — debian limitarse a operar en la esfera religiosa. La importancia del
cambio fue de gran relevancia, pues marco el comienzo de la transicion del Pietismo
temprano al tardio con su tendencia a la evasion y la elaboracion de un dualismo
irreductible entre la esfera sagrada y el espacio profano.*® De este modo el énfasis del
Pietismo original no logré mantenerse frente al nuevo espiritu de la época marcado
por la corriente de la llustracion. Sin embargo el Pietismo dejaria una huella
indeleble en la historia; esto es: la interdependencia entre renovacion de la piedad y
una mision transformadora en el &mbito de la sociedad.

Esta caracteristica seria retomada posteriormente por el Gran Avivamiento
liderado por Jonathan Edwards (1703-1758) y George Whitefield (1714-1770); el
Segundo Avivamiento norteamericano de Charles Finney (1792-1875), Lyman
Beckeer (1775-1863) y Timothy Dwight (1752-1817), y sobre todo por el
Avivamiento en Inglaterra. Durante el desarrollo del Avivamiento Wesleyano se dio
una correlacion entre renovacion de la piedad — evangelizacion — y reformismo
social, que bien podria fecundar en nuestro contexto actual la articulacion de una
renovacion espiritual intimamente ligada al avivamiento de la sociedad y el
desarrollo de una mision que apunte a reformas sociales significativas y acordes con
el Reino de Dios.

El modelo de los Avivamientos en Inglaterra y los Estados Unidos, y de manera
particular la teologia y las metodologias del Segundo Gran Avivamiento fueron los
que llegaron a América Latina a partir de la segunda mitad del siglo XIX con sus
aportes positivos y sus limitaciones. Al hablar de limitaciones me refiero de manera
particular a los limites manifestados en el terreno de las elaboraciones teoldgicas.

Tanto el Pietismo, como los Avivamientos posteriores si bien habian recuperado
al individuo y la subjetividad del creyente, en algunos casos exacerbaron estos
elementos deslizdndose hacia un extremado individualismo y subjetivismo. Estos
énfasis ingresaron en los lideres Evangelicos rioplatenses por la mediacion
angloamericana del Segundo Gran Avivamiento, estableciendo los que habrian de ser
los rasgos centrales de nuestra teologia fundacional. Esto es: la superacion de las
contiendas teoldgicas entre calvinismo y arminianismo, a partir de la aceptacion de
cierto “libre albedrio” y la posibilidad cierta de “crecimiento en la santidad”; la
continuidad del individualismo fortificado por un *““alto grado de subjetividad™, - lo
cual se explica por la necesidad de demandar decisiones individuales radicales de
conversion y el desarrollo de una pronunciada “religion del corazon” — menos
“cerebral” - que acentuaba la necesidad de una experiencia de conversion y piedad
significativa-; por Gltimo la continuidad de una alianza estrecha entre ““avivamiento
espiritual” y “reforma social”* que ligaba la predicacién del Evangelio “puro” y sin

* David Bosh, Mision en transformacion, Grand Rapids, Michigan EE UU, Desafio, 2000, pp. 343-
344.

* José Miguez Bonino, Rostros del Protestantismo Latinoamericano, Buenos Aires-Grand Rapids,
Nueva Creacién y W.B. Eerdmans Publishing Company, 1995, p. 36.
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aditamentos del catolicismo integral a la moralizacion de la sociedad y las luchas
sociales.

La moralizacion de la sociedad pasaba para los evangélicos del siglo XIX — hasta
bien entrado el siglo XX-, por la lucha declarada contra los vicios, el abstencionismo
alcoholico, la defensa de la “temperancia”, la ruptura con los “juegos de azar” y la
reforma a favor del establecimiento del Sabbat. Por otra parte el movimiento
misionero que ingresa en América latina hacia mediados del siglo XIX habia sido
moldeado no solo en los Avivamientos y las misiones internas norteamericanas, sino
también por los movimientos sociales reformistas de la década de 1840 en los
Estados Unidos, por lo cual entendia que el proyecto de reforma religiosa y cultural
también tenia que ver con las luchas sociales en favor de la abolicion de la
esclavitud, la lucha contra la pobreza, la emancipacion de la mujer, el reformismo
obrero contrario a los monopolios y las corporaciones, la abolicion de la pena capital,
junto a la defensa de la libertad religiosa, la secularizacion del registro civil, el
matrimonio civil, los cementerios y sobre todo, la extension masiva de la educacion
popular y la modernizacion de las précticas educativas mediante la introduccion de
corrientes pedagdgicas innovadoras.

Sin embargo la preocupacion por el “ambito civil”” no logro integrarse de manera
directa en el sistema teoldgico, y permaneceria como una ““derivacion” del
testimonio. Es decir como una “esfera independiente”. Una vez que las reformas
sociales y politicas impulsadas por liberales, masones, protestantes y otros sectores
progresistas®, aseguraron la tolerancia y las libertades fundamentales, los
evangelicos emprendieron la retirada del &mbito publico.

El problema radicaba en que desde la aparicién del Pietismo, pasando por la
teologia de los Avivamientos, los Evangélicos estaban inmersos dentro una
cristologia soteriolégica marcada por un “reduccionismo irreductible®® que sera
menester superar a fin de articular una mision integral para nuestro tiempo.

A partir de estas influencias es notable como en nuestro tiempo tres valores
caracteristicos del “American Way of Life” han repercutido no s6lo en las
renovaciones espirituales — de lo que algunos denominan equivocadamente el
“avivamiento”-, sino los evangélicos latinoamericanos en general. Me refiero al
exacerbado individualismo, el espiritu de competitividad y el consumismo que
permea el campo religioso evangélico. Frente a estos valores el desafio es oponer los
valores escriturales de interdependencia, cooperacion, contentamiento.

Hacia 1900, los Evangélicos fueron importadores no solo de los desafios
introducidos por las nuevas teorias cientificas® — y de manera especial por el
evolucionismo darwiniano, la alta critica biblica y las investigaciones de las
religiones comparadas, sino también las divisiones surgidas a partir de la aparicion
del movimiento de santidad, el movimiento de sanidad por fe y las mutuas
descalificaciones entre modernistas y fundamentalistas. Asi algunas denominaciones
ligadas a la corriente del Evangelio Social criticaron con dureza al fundamentalismo
teoldgico perdiendo de vista las contribuciones que este realizara, més alla de sus
limitaciones inherentes®. Por otra parte, el Fundamentalismo introdujo

% Ibid., p. 38.

5! Jean Pierre Bastian, Historia del Protestantismo en América Latina, México, Cupsa, 1990, p. 116-
124.

52 José Miguez Bonino, J, “Comentarios e Interrogantes”, Boletin Teol6gico, FTL, Afio 23, N° 42-43,
1991, pp. 90-91.

%3 Norman Rubén Amestoy, “Sociedades metodistas y pensamiento cientifico en el Rio de la Plata”,
Revista Evangélica de Historia, Vol. 1, 2004, pp. 43-80.

% op. cit., Miguez Bonino, (1995), p. 54.
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conceptualizaciones negativas que alentaron una mayor division perdiendo de vista
los aportes efectuados por el Evangelio Social y su lectura més adecuada de la
realidad y la “cuestion social”” emergente de la industrializacion y la urbanizacion
operada a partir del ultimo tercio del siglo XIX.

La brecha establecida en el campo religioso evangélico fue de hecho muy
pronunciada y a lo largo del siglo XX continuaria profundizandose™, sin embargo
existe una rica herencia, diversas tramas que deberé hacerse el esfuerzo de recuperar
criticamente desde nuevos estudios historicos, socioldgicos, antropoldgicos vy
teoldgicos. En esta direccion, hay que continuar rescatando esa tradicion evangeélica
para extraer los elementos que permitan fecundar una reflexion historica, teoldgica,
ética y misionera desde el contexto latinoamericano. Este sera un trabajo arduo, pero
que en todo caso, permitird evitar mimetizaciones, y “aculturaciones” de los
Evangélicos a las pautas teoldgicas, literarias y culturales de los paises centrales y en
particular de las influencias del “estilo de vida americano™®.

De esta manera se evitara la extension de una religiosidad popular evangélica —
tan propensa al influjo de las modas teoldgicas — y que cada vez, pareciera avanzar
mas hacia el interior del campo religioso evangélico, cambiando su consistencia,
reorganizando y en otros casos introduciendo algunos injertos que estan en
contradiccion con raices piadosas, misioneras y teologicas demasiado valiosas como
para no ser tenidas en cuenta. Después de todo entiendo que las actuales
renovaciones espirituales que estan aconteciendo en diversas congregaciones del
continente deber&n producir un “despertar” en toda la sociedad al punto que se
establezcan las reformas sociales necesarias para que la vida de las personas sean
valoradas por su propia dignidad y puedan vivir de a acuerdo a la voluntad de la
escritura. Este es el Avivamiento que recibimos como herencia, lo demas tiene
mucho de “entretenimiento” espiritual.

A comienzos del siglo XXI y frente al desafio de construir sociedades plurales,
incluyentes y pacificas se hace necesario comprender los problemas de fondo. No se
trata solo de construir economias sanas, erradicar la corrupcion, limitar el
centralismo, asegurar el funcionamiento de las instituciones, establecer una
verdadera division de poderes y consolidar la transparencia en el voto. Todas estas
tareas son importantes, pero para construir verdaderos Estados de Derecho es
menester desmantelar las herencias y las logicas de la sociedad colonial. En la
actualidad buena parte de las elites dirigenciales siguen manejando en América
Latina el racismo como un mecanismo legitimador de las desigualdades sociales y de
la articulacion del poder. Asi no es casual que se sigan generalizando los
movimientos sociales de carécter étnico-nacionalista con un fuerte caracter
fundamentalista, lo cual no hara sino posiblemente avivar los movimientos
autoritarios, discriminadores e intolerantes.

En ultimo término, mientras no se tome conciencia de que aln pervive en buena
medida la articulacion del poder del régimen feudo colonial no triunfara ningdn
proceso de democratizacion que permita una mejor distribucion del ingreso, una
mayor integracion social y una mayor pluralidad entre todos los habitantes de

55 «
Ibid., p. 50.
%6 René Padilla, Misién Integral, Buenos Aires — Grand Rapids, Nueva Creacion, 1986, pp. 14-18.
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América latina. La existencia de la corrupcion generalizada, la presencia de partidos
Unicos, la falta de actores sociales dinamicos, la sacralizacién del militarismo, el
racismo, la participacion de los fondos del narcotréfico en la politica, son solo
tendencias que apuntan a un problema mayor: las sociedades latinoamericanas aun
necesitan superar ciertas logicas heredadas del pasado. Se alcanzé la independencia
politica a comienzos del siglo XIX, pero ain no ha sido desmantelada por completo
la I6gica de las sociedades coloniales de cristiandad.

Endilgarle responsabilidades al colonialismo externo -de la Corona espafiola
primero, al imperialismo econémico britanico y norteamericano después-, de los
males internos ha funcionado como una cortina de humo durante bastantes afios.
Resulta irénico que, luego de mas de cinco siglos desde la aparicion de Colon en el
Caribe, se conmemore a 1492 como un hecho del ayer. Resulta doloroso que
mientras se presenta la post-modernidad en el continente con sus relojes fluyendo y
sus tiempos que corren frenéticamente, por otro lado se puede comprobar que
millones de seres humanos siguen viviendo en América Latina como si para ellos el
reloj se hubiera parado.

Resulta alarmante que a comienzos del siglo XXI se siga identificando "indio"
con pobre y que el color de la piel siga siendo definitivo y definitorio en las
relaciones sociales y de poder. La defensa del débil, del menor de edad, del
desvalido, del pobre sigue siendo utilizado como un discurso legitimador de
sociedades basadas en la desigualdad y la preservacion de los privilegios y las
exenciones. La lealtad y la fidelidad siguen defendiéndose como la base de la
preservacion del orden y de la tranquilidad social, cuando en realidad no se trata sino
de justificar la preservacion de practicas clientelares heredadas muchas de ellas de
tiempos coloniales. Se tardaron trescientos afios en zanjar las relaciones de
dominacion entre la Metrépoli y las Indias, pero han pasado més de cinco siglos y
aun siguen habiendo vasallos.

Las tensiones del Estado en América Latina a comienzos del siglo XXI, la
reformulacion de las identidades nacionales a las que se esta asistiendo, y fracaso de
las politicas econdmicas neoliberales en mejorar la distribucion del ingreso y reducir
los niveles de pobreza estdn haciendo que estudio de la sociedad colonial, la
transicion al capitalismo periférico y las economias de exportacion sigan siendo
importantes para clarificar los retos del futuro y el papel de la teologia y mision la
Iglesia en América Latina.
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