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Quando os Deuses morrem na praia:
algumas anotagdes sobre anjos e textos sagrados

When Gods die on the beach: some notes about angels and holy texts

Resumo:

Este texto apresenta algumas notas sobre a evolu¢do do
conceito anjo de suas raizes veterotestamentarias para os dias
de hoje. Ele resgata a etimologia e o significado do termo e a
histéria da formagdao do povo judeu enquanto grupo social e
religioso e as teorias em torno do conceito anjo,
especialmente, aqueles que falam de um enviado especial de
Deus, chamado de “o anjo do Senhot”. Por fim, aborda ainda
outros seres biblico-mitolégicos que foram associados ao
termo anjo, tais como os querubins e os serafins. O texto
conclui que existem vatias teorias sobre os anjos e que a
Diaspora e o helenismo tiveram um papel significativo na
evolucio do conceito.

Palavras-chave:
Angelologia biblica. Anjos. Antigo Testamento. Etimologia e
significado.

Introdugiao

Anjos, demoénios e todo o tipo de seres

comumente considerados espirituais ou

pertencentes ao universo do sobrenatural, do qual

Este texto é uma reflexdo elaborada a partir das anotacGes
de uma pesquisa monografica inédita desenvolvida em
1999, sob a orientagio do prof. Dr. Nelson Kilpp. Foi
publicado originalmente na revista Ciberteologia: revista
de teologia e cultura, Sao Paulo, ano VI, n. 28, p. 61-70.
mar.-abr. 2010. Disponivel em: http://
http://ciberteologia.paulinas.org.bt/ ciberteologia/wp-
content/uploads/2010/03/05QuandoosDeusesMorremP
raia.pdf
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Abstract:

This text presents some notes about the evolution of the
concept angel from its Old Testamentary roots to the present
days. It rescues the etymology and meaning of the term and
the history of formation of Jewish people while a social and
religious group and the theories around the concept angel,
especially, those that speak of a special correspondent of
God, called “the angel of Lord”. Finally, it still approaches
other biblical-mythological beings that were associated to the
term angel, such as the cherubs and the seraphs. The text
concludes that exist vary theories on angels and that the
Diaspora and the Hellenism had a significant role in the
concept’s evolution.

Keywords:
Biblical Angelology. Angels. Old Testament. Etymology and
Meaning,.

também participam as lendas urbanas, os contos
vampirescos, as estorias de lobisomens, mulas-sem-
cabega, fazem parte do imaginario popular. Mais
ainda, esse tipo de literatura e/ou crenca atrai
consumidores interessados em desvendar seu anjo
pessoal, em como entrar em sintonia reflexiva
(meditagdo) com esses seres celestiais, ou,
simplesmente, em se divertir com uma boa dose de
fantasia e imaginagdo. Nessa dire¢do, um sucesso
televisivo corrente é a série Swupernatural, exibida
pelo canal pago da Warner e pelo SBT, que narra a
saga dos irmdos Winschester, cacadores de
monstros. Iniciando seu quinto ano no més de
setembro de 2009, os irmios Winschester se
deparam com uma verdadeira guerra entre anjos e
demonios, a libertacio de Lucifer do Inferno e o
inicio do Apocalipse, tal como descrito pelo
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conhecido livro biblico. A solu¢do é buscar o unico
que pode dar um fim a tudo isso: Deus. Este nao
esta no Paraiso e, de acordo com alguns arcanjos
conspiradores, parece estar morto.

debate
interessantissimo sobre angelologia e cultura

Longe de  mergulhar  nesse
popular (sobre o qual nos ocuparemos em outro
momento), a intencao deste texto € recuperar
algumas anotagoes do autor sobre anjos e textos
sagrados, particularmente, com o objetivo de
verificar a evolu¢ao de um conceito ocidental que
foi adquirindo adornos e teorias na medida em que
perpassava povos, tempos e espacos. Nao se trata
de um apanhado integro, mas apenas de alguns
fragmentos com os quais este autor se deparou por
ocasido de seu estudo em teologia biblica ha alguns
anos atras. Essencialmente, o texto traz um breve
resgate da etimologia, de seu significado,
abordando alguns trechos especificos e discutindo a
tensao entre humanidade, divindade e mitologia,
que permeia a compreensio e o imaginario acerca
dos mensageiros de Deus. Seu propésito maior é
trazer algumas pistas e argumentos para discussdes
e fomentos futuros.

Emissarios sem asas

Nao existe na lingua hebraica biblica uma
palavra que defina o que no portugués atual se
traduza por “anjo”. Primeiramente, porque a
palavra “anjo”, conforme os dicionarios comuns
(Aurélio, Houaiss), alude a um ser espiritual que
habita no céu e ¢ intermediario entre os seres
humanos e Deus. Etimologicamente, a palavra
provém do latim angelus, que procede do grego
ayyelog, que significa “mensageiro (de Deus)”. O
termo grego, por sua vez, traduz o hebraico Tx3n,
que surgiu da raiz 7o, que significa “enviar”. Logo,
o termo hebraico T8t pode ser traduzido
primordialmente como “enviado, mensageiro”l.
Além desses significados, outros sentidos podem
ainda ser atribuidos ao termo, tais como “legado,
embaixador, emissitio, correio”™. Em outras
palavras, o termo hebraico nao designa um ser, mas

! KOEHLER, Ludwig; BAUMGARTNER, Walter. The
Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old Testament. Leiden: E.
J. Brill, 1995, v. 2. p. 513.

2 SCHOKEL, Luis Alonso. Diciondrio Biblico Hebraico-
Portugnés. Sio Paulo: Paulus, 1997. p. 376-377.

uma funcdo, a saber, entregar uma mensagem de
alguém a outrem. Uma verificagdo do termo no
Antigo Testamento tevela que T ¢é utlizado
tanto para mensageiros de seres humanos em geral
quanto para mensageiros de Deus. Confira o
quadro abaixo™

Mensageiros de pessoas humanas

Gn 32.04 Jz 1114 1Sm 2327 | 1Rs20.02 | 2Rs 16.07 Ez 23.40
Gn 32.07 J211.17 1Sm25.14 | 1Rs20.05 | 2Rs17.04 Na 02.14
Nm 20.14 Jz11.19 1Sm25.42 | 1 Rs 20.09 | 2Rs19.09 Jo 01.14
Nm 21.21 1Sm06.21 | 2Sm 02,05 | (x2) 2Rs 19.14 Jo 04.18
Nm 22.05 1Sm11.03 | 2Sm03.12 | 1Rs22.13 | 2Rs19.23 Pr13.17
Nm 24.12 1Sm11.04 | 2Sm03.14 | 2Rs01.02 | Is14.32 Pr16.14
Dt 02.06 1Sm11.07 | 2Sm03.26 | 2Rs01.03 | Is18.02 Pr17.11
J5 06.17 1Sm11.09 | 2Sm 0511 | 2Rs01.05 | Is 30.04 Ne 06.03
Js 06.25 (x2) 2Sm11.04 | 2Rs01.16 | Is 33.07 1Cr14.01
Js 07.22 1Sm16.10 | 2Sm 11.19 | 2Rs05.10 | Is 37.09 1Cr19.02
J20625 (x2) | 1Sm19.11 | 2Sm11.22 | 2 Rs 0632 | 1s37.14 1Cr19.16
Jz 07.24 1Sm19.14 | 2Sm11.23 | (x2) Is 42.19 2Cr18.12
Jz09.31 1Sm19.15 | 2Sm11.25 | 2Rs06.33 | Jr27.03 2Cr35.21
Jz11.12 1Sm19.16 | 2Sm 12.27 | 2Rs07.15 | Ez17.15
Jz11.13 1Sm19.20 | 1Rs19.02 | 2Rs09.18 | Ez23.16

(x2) 2 Rs 10.08

1Sm 19.21 2 Rs 14.08

«2)
Mensageiros de Deus
Gn 19.01 Gn 3202 | ZcOl.14 Zc 04.05 S178.49 Jo 3323
Gn 19.15 1Rs13.18 | Zc02.02 Zc 05.05 S191.11 1Cr21.15
Gn 24.07 Ag01.13 Zc 02.07 Zc 05.10 $1103.20 (x2)
Gn 24.40 Z¢ 01.09 (x2) Zc 06.04 S1104.04 2Cr 3221
Gn 28.12 Zc01.13 Z¢ 04.01 Zc 06.05 S1148.02

Zc 04.04

O mensageiro de Deus (alusdo direta e indireta)

Alusio Nm 22.23 Jz 06.11 Jz13.18 Zc01.12 Alusio

Direta Nm 22.24 Jz06.12 Jz13.20 Zc 03.01 Indireta
Gn 16.07 Nm 22.25 Jz 06.20 Jz13.21 Zc 03.05 Ex 23.20
Gn 16.09 Nm 22.26 Jz 06.21 (x2) Zc 03.06 Ex 2323
Gn 16.10 Nm 22.27 (x2) 2Sm 2416 | Zc12.08 Ex 32.34
Gn 16.11 Nm 22.31 J206.22 1 Rs 19.05 M1 03.01 Ex 33.02
Gn 21.17 Nm 22.32 (x2) 1Rs 19.07 (x2) Nm 2016
Gn 22.11 Nm 22.34 Jz 13.03 2Rs 01.03 S134.08 2 Sm 24.16
Gn 22.15 Nm 22.35 Jz 13.06 2Rs 01.15 S135.05 (x2)
Gn 31.11 Jz 02.01 J213.09 2Rs 19.35 S135.06 2 Sm 24.17

Ex 03.02 J2 02.04 J213.13 Is 37.36 1Cr21.12 Os 12,05

Ez 14.19 J2 05.23 J213.15 Is 63.09 1Cr21.16 Z¢03.03;1Cr

Nm 22.22 J213.16 Zc 01.11 1Cr21.18 21151 Cr
x2) 21.20;1 Cr
J213.17 21.27;1Cr

21.30

Referéncias aos mensageiros de Deus

Ez 30.09 | Ts 44.26 | Ec 05.05 | 2Cr 36.15 | 2Cr36.16 |

Comparagdes a0s mensageiros

Gn4816 [ 1Sm29.09 | 2Sm 1417 [ 2Sm 1420 | 2Sm 19.28 | MI102.07

Quadro 1: Passagens que contém o verbete Tx7n

A distancia entre o sentido original do verbete
T8 até sua traducio corriqueira alusiva a um ser
celestiall ou sobrenatural ¢é uma trajetéria
interessante de ser percorrida. Naturalmente, ela
nao podera ser pormenorizada neste texto. Apenas
algumas  hipoteses e

alguns argumentos

ptOVOCﬂtiVOS serao apresentados.

3 Conforme LISOWSKY, Gerhard. Konkordang — zum
Hebraischen  Alten  Testament. Stuttgart: Privileg. Wirtt
Bibelanstalt, 1958. p. 797-798.
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1. Originariamente, os  hebreus nio
acreditavam na existéncia de uma realidade
espiritual. Para eles, a vida comegava ao nascer e
terminava com a morte. Entre eles, nio havia a
concepgao dualista helénica que distingue entre
matéria e espirito. O ser humano é um corpo vivo
que ¢ constituido de 7oz (basar), vz (nefesh) e

(13

(ruah). A nefesh significa a vida em si, ie., “o
sujeito de processos mentais e volitivos, que
geralmente sio atribuidos ao coracdo”. O ruah é o
principio da vida, o sopro que é dado por Deus e
retirado em sua morte’. Em outras palavras, a idéia
de seres intermediarios habitando o espago entre o
céu e a terra, ou estabelecendo a intermediacdo
entre o humano e o divino, algo préximo a crenga
nos espiritos que versa a doutrina do espiritismo
(mas nao exclusiva deste) nao era comum no povo
hebreu.

2. Quando a Septuaginta foi redigida, os
tradutores apenas trouxeram para o seu universo de
significado aquilo que 8% significava para o povo
hebreu, ie.,, o termo foi traduzido para o grego
como “mensageiro”. No entanto, ha varios indicios
de que ja na Septuaginta a palavra equivalente a
I8, ayyelog, comega a assumir um outro
significado. Isso se torna evidente por meio das
traducdes de oioxna (“filhos de Deus”) e de ooon
(“deuses”) por ayyerog, em Gn 6.2 e Sl 8.6,
respectivamente’. Também pode ser mencionado
um caso de substituicio de por em Ec. 5.5". Em
outras palavras, nesses casos, nao ha simplesmente
uma tradug¢do, mas sim uma interpretacao,
possivelmente, decorrente das influéncias do
helenismo sobre o judafsmo da Diaspora.

Apesar do judaismo da Palestina ter resistido
em grande parte a influéncia intelectual do
helenismo, desencadeada por Alexandre, o Grande,
entre 333 e 331 a. C., o mesmo ndo se pode dizer
do judaismo de Alexandria, principal centro
intelectual da Diaspora. Como a tradugao do
Antigo Testamento para o grego aconteceu a cerca
de um século ap6s a conquista de Alexandre sobre

+ MACKENZIE, John L. Diciondrio Biblico. Sao Paulo:
Paulinas, 1983. p. 28.

5 Cf. MACKENZIE, 1983, p. 961 e 304.

¢ FREEDMAN, David Noel (Ed.). The Anchor Bible
Dictionary. New York: Doubleday, 1992, v.1. p. 248-249.

7 FREEDMAN, 1992, p. 249.

o Oriente, tal traducio ndo ficou isenta das
influéncias helénicas. Muitos antropomorfismos e
antropopatismos da literatura hebraica foram
eliminados, tal como a tradu¢io de “mao” por
“poder”, por exemplo’. Isso leva a crer que a
crenca grega em seres intermedidrios possa ter
influenciado igualmente a interpretacio de Tr%w
para o mundo grego. Uma distingao clara entre os
mensageiros divinos e humanos existe apenas na
Vulgada, que traz ange/us para mensageiros “divino”
e nuntins para mensageiros humanos. Essa
diferenciacao foi mantida pelas tradugoes e pelos
usos modernos’.

10

3. Um estudo realizado por Lowell K. Handy
demonstra como os povos cananeus tiveram um
papel fundamental na religido judaica. De acordo
narrativas

com as cananeus

dividido
hierarquicamente em quatro camadas. Em primeiro

ugariticas, 0s
acreditavam num mundo  divino
lugar, havia a autoridade maxima governante (El e
Asherah), seguida dos principais Deuses ativos
(Baal, Yam, Mot, Anat). Num terceiro nivel, do
mais alto a0 mais baixo, estavam os Deuses-arte
(Kothar-wa-Hasis) e, por ultimo, existiam os
Deuses mensageiros (Mal'achim). Para o autor, essa
estrutura do pantedo cananeu pode ter feito parte
do culto pré-exilico em Jerusalém. Essa estrutura é
confirmada por evidéncias arqueoldgicas, e
evidéncias biblicas atestam que Javé tinha uma
parceira no culto real, mesmo que os autores
biblicos a rejeitem como divindade, tal como

demonstra 1 Rs 11.5-8",

Segundo Lowell K. Handy, surgiu uma
corrente religiosa em Juda que combateu o pantedao
cananeu, asseverando a existéncia de somente uma
unica divindade em todo o cosmo. Desse modo, a
teologia do culto religioso oficial de Juda passou a
considerar somente Javé como Deus. Para o autor,
no entanto, a religido judaica manteve a estrutura

8 MACKENZIE, 1983, p. 874.

®  ELWELL, Walter A. (Ed.). Enciclopédia Histérico-Teoldgica da
Igreja Crista. Sio Paulo: Sociedade Religiosa Edicoes Vida
Nova, 1988, v. 1. p. 72.

10 HANDY, Lowell K. Dissenting Deities or Obedient
Angels: Divine Hierarchies in Ugarit and the Bible. Biblical
Research. Chicago, v. 35, p. 18-35, 1990. p. 18-19.

11 HANDY, 1990, p. 26-27. O autor nio alude a nenhuma
passagem especifica, mas ao livto de Richard J]. Petty,
Asherab: Godness of Israel?.
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do pantedo cananeu, extinguindo apenas os dois
niveis intermedidrios entre os “mensageiros” e a
“autoridade = maxima”.  As  duas  classes
intermediarias detinham uma autonomia capaz de
comprometer a administracio normal do universo
por Javé. Ja as agdes dos Deuses mensageiros eram
apenas extensdes da acio do Deus que os havia
enviado”. Para o autor, os deuses mensageiros
foram preservados, pois nio possuiam poder e
autoridade, a nao ser servir. Assim sendo, eles nio
poderiam discutir com Javé, nem atrapalhar sua
administragio”. Em outras palavras, os “anjos”
seriam entdo Deuses mensageiros que nao foram
extintos no processo de mudanga da religido de
Judd para o “judaismo primitivo”, momento em
que se passou a aceitar somente a divindade

maxima do mundo divino da religido cananeia.

4. Theodor Gaster também recorre as antigas
religides pagas para explicar a existéncia dos
mensageiros de Deus como Deuses. Segundo o
autor, a existéncia de seres intermediarios era
comum nas crengas dos povos do oriente: “as
caracteristicas particulares dos anjos nas partes mais
antigas do A.T. derivam-se também do patrimonio
cultural mais antigo do Préximo Oriente”™.
Segundo Giudici, “as divindades de uma religido
suplantada por outra nio se esvairam totalmente,
mas por vezes lograram acomodar-se como seres
sujeitos as divindades superiores, mas fincando eles

2515

mesmos superiores aos homens Em outras
palavras, diante do novo “Deus”, os antigos Deuses
perdem grande percentual de seu status de
divindade, tornando-se seres intermediarios. Diante
do monoteismo Javista, os velhos Deuses, o°%8,
foram reduzidos ao nivel de servidores de Javé,

presidindo seu conselho celeste (Jo 1-2)".

5. Claus Westermann descarta a tese de anjos
como seres espirituals, mas nao nega a

possibilidade da existéncia dos mensageiros de

12 HANDY, 1990, p. 27.

3 HANDY, 1990, p. 28-29.

14 TERRA, Joio E. M.; GASTER, T. H. Anjos na Biblia e
no folclore do Proximo Oriente. Revista de Cultura Biblica.
Sao Paulo, n. 75 e 76, p. 5-25, 1995. p. 8.

15 GIUDICI, Matia Pia. Os Anjos Excistens! Sio Paulo: Loyola,
1995. p. 17.

16 TERRA, Joio E. M. Os Anjos na Histéria da Salvagio.
Revista de Cultura Biblica. Sio Paulo, n. 73 e 74, p. 19-62,
1995. p. 28.

Deus como pessoas humanas. Segundo o autor, os
anjos sao tao pouco acessiveis quanto Deus. O ser
dos anjos, ou sua existéncia, ndo pode ser
determinada. A Biblia nunca fala do ser dos anjos
ou da sua existéncia. Ela relata apenas a vinda de
um mensageiro. O que permanece é apenas sua
mensagem'’.

6. O Antigo Testamento usualmente alude a
um mensageiro especial de Deus.
Terminologicamente, esse mensageiro se distingue
dos demais pelo acréscimo do genitivo “do
Senhot”, mas nao existe uma clara definicio ou
mesmo uma distincdo do relacionamento deste
mensageiro com o proprio Deus. Ha varias teorias
a respeito deste mensageiro: 1) Teoria do Logos, a
qual interpreta o mensageiro como uma revelagao
do Logos, ou seja, do proprio Cristo; 2) Teoria da
Representagio, a qual defende que o mensageiro é de
fato um ser celeste criado e que tem a “autoridade
plenipotenciaria de Deus”; 3) Teoria da Interpretacio,
a qual assevera que o mensageiro de Deus foi uma
alternativa  criada  frente ao conceito da
transcendéncia divina que vigorava na mentalidade
dos tedlogos da época, a fim de ocultar a
radicalidade da relagao direta “ser humano-Deus™ e,
por fim, a 4) Teoria da ldentidade, a qual argumenta
que o mensageiro de Deus ¢é, na verdade, uma
manifesta¢ao visivel do proprio Deus, agindo em
acdo libertadora'®. Ha ainda a Ahipdtese da revelagio,
que Michael Seemann discerne das teorias
anteriores, mas que pode ser aproximada da Teoria
da Identidade. Enquanto esta defende que o
mensageiro de Deus pode ser identificado com o
proprio Deus, a hipotese da revelagao assevera que
este mensageiro ¢ uma manifestagio de Deus. Ou
seja, Deus nao é o mensageiro, mas se manifesta
nele. “O que o caracteriza é que Deus se une tao
estreitamente a ele (como meio de manifestacio)
porém sem assumi-lo substancialmente na unidade
de uma unido hipostatica”"”. Seemann defende que,

7 WESTERMANN, Claus. Gottes Engel brauchen keine Fliigel.
Berlin: Siebenstern Taschenbuch Vetlag, 1965. p. 13-17.

18 TERRA, Jodo E. M.; MICHL, Johann. Anjos no Antigo e
no Novo Testamento. Revista de Cultura Biblica. Sio Paulo,
n. 75 e 76, p. 26-46, 1995. p. 28-9.

19 TERRA, Jodo E. M.; SEEMANN, M. Angelologia Biblica.
Revista de Cultura Biblica. Sao Paulo, n. 75 e 76, p. 69-116,
1995. p. 82.
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no fundo, o mensageiro de Deus ainda é outra
pessoa.

Ja Gerhard von Rad defende a teoria da
interpretagao. Ele afirma que certas passagens
(como, por exemplo, Gn 16.7ss; 21.17ss; 22.11; Ex
3.2ss) sao provenientes das tradi¢Ges locais muito
antigas, anteriores ao Javista e a Israel. “Essas
tradi¢oes foram incorporadas ao acervo narrativo
de Israel e adaptadas a sua fé, de modo que, em
lugar de um numen estrangeiro (cananeu), ¢ descrita
a apari¢io do anjo de Javé””. No entanto, esta
teoria é pouco apoiada pela critica textual. Von Rad
também nao chega a descartar a quarta teoria,
apoiada por Johann Michl e Pierre Grelot™. Virias
passagens apontam para a teoria da identidade. Sao
trechos que se iniciam com a men¢ao ao “Anjo do
Senhor” e terminam aludindo ao préprio Deus:

Disse-lhe mais o anjo do Senhor: Multiplicarei
sobremodo a tua descendéncia, de maneira
que, por numerosa, niao sera contada. (Gn

16.10)

Entio ela invocou o nome do Senhor que lhe
falava: Tu és Deus que v¢; pois disse ela: Nao
olhei eu neste lugar para aquele que me vé?

(Gn 16.13)
Apareceu-lhe o Anjo do Senhor numa chama

de fogo do meio duma sarca; Moisés olhou, e
eis que a sar¢a ardia no fogo, e a sar¢a nio se
consumia. (Ex 3.2)

Vendo o Senhor que ele se voltava para ver,
Deus, do meio da sarca, o chamou, e disse:
Moisés, Moisés! Ele respondeu: Eis-me aqui.

(Ex 3.4).

7. Apesar de usual, o verbete 8% nio é o
unico que ¢ empregado para designar seres celestes
no Antigo Testamento. Outros termos ou
expressdes também assumem a significacio de
anjos. Estes sdo: 17%9p w2 (“filhos do Altissimo”, Sl
82.6); oorbn™2 (“filhos de Deus”, Gn 6.2); 295% 2
(“filhos de deuses”, Sl 29.1); 1 (“espirito”, 1 Rs
22.21); owap (“santos”, Sl 89.8); 1w (“acusador,

adversario”, Nm 22.22); onmY

20 RAD, Gerhard von. Teologia do Antigo Testamento. Sio
Paulo: ASTE, 1974, v. 1. p. 279-281.

2l TERRA; MICHL, 1995, p. 29 ¢ TERRA, Joio E. M,
GRELOT, Pierre. Anjos na Biblia. Revista de Cultura
Biblica. Sao Paulo, n. 75 e 76, p.47-54, 1995. p. 49.

(“assembléia/congregacio de Deus”, Sl 82.1); 1o
T (“citculo/conselho de Deus”, Jo 15.8); =w
(“representante do rei, principe, oficial, chefe”; Js
5.14); nmixas (Yexéreito”,  SI 89.9);  oomen
(“ministros”, Sl 103.21); o9  (“sublimes”, Jo
21.22); 7w (“vigilantes”, Dn 4.10); oax (“fortes”,
SI 78.25); z723 (“herdis”, SI 103.20)”. Essas
diferentes caracterizagdes sao, em sua maioria,
encontradas no terceiro bloco dos livros canonicos.
E também nessa parte que sio atribuidos nomes
a0s mensageiros, tais como “Gabriel” (Dn 12.1) e
“Miguel” (Dn 10.13). A utilizagdo desses termos e
expressoOes para designar os mensageiros de Deus
provém de uma grande influéncia religiosa do
oriente préoximo. Eles tém sua razao de ser a partir
do desenvolvimento da angelologia
veterotestamentaria apés o exilio babilonico. A
maior parte dessa nova concep¢ao nao chegou a
integrar o cAnon veterotestamentario”’.

8. O Antigo Testamento menciona ainda
outros dois seres celestes que sio frequentemente
identificados como anjos. A tradicdo tardia
interpretou ambos como pertencentes a uma classe
angélica: os querubins e os serafins™.

8.1. Os querubins sio encontrados em Gn
3.24, como guardides do paraiso; em Ex 25.17-22,
estao esculpidos em ouro no propiciatorio da Arca;
1 Rs 6.23-28 menciona os dois querubins no Santo
dos Santos no Templo edificado por Salomao,
além, claro, de outras passagens. “Querubim” ¢é o
plural do termo hebraico 21z. Para muitos
pesquisadores, o substantivo hebraico 211z deriva-
se do acadico “karabu”, (rezar, abengoar) e cujo
sentido proprio seria intercessor, orante”. O
“karibu”

pesquisadores, é uma divindade de segunda ordem

termo aceito  pela maioria  dos

b

que possui a fun¢ao de proteger os seres humanos,

,

levando a oracdo perante a divindade suprema™. E

22 Termos sugetridos por TERRA, Jodo. E. M. Os Anjos na
Histoéria da Salvacio. Revista de Cultura Biblica. Sao Paulo,
n. 73 e 74, p. 19-62, 1995. p. 31 e FREEDMAN, 1992, p.
248-253.

2 TERRA, MICHL, 1995, p. 30.

24 SCHMIDT, Wetner H. Introducio ao Antigo Testamento. Sio
Leopoldo: IEPG/Sinodal, 1994. p. 315.

% TERRA, 1995, p. 38; TERRA; GASTER, 1995, p. 15;
TERRA; MICHL, 1995, p. 29; TERRA, GRELOT, 1995,
p. 49; TERRA, SEEMANN, 1995, p. 84.

2 TERRA, 1995, p. 38.
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representado  originariamente por uma figura
hibrida: um homem, com asas e caracteristicas da
aguia, do leao e do touro (Ez 1). Alguns
pesquisadores acreditam que as deusas ou génios
egipcios que guardavam os sarcofagos, assim como
os hibridos alados assirios que vigiavam a entrada
dos templos e palacios, influenciaram a forma
figurativa dos querubins®’. Embora os israelitas nio
prestassem culto aos querubins, sua representa¢ao
era permitida em decoragdes de tumulos e
sinagogas. Ha quem diga também que os querubins
eram usados igualmente para significar as
“poténcias cosmicas submetidas a Deus, na teologia
de Israel”) tal como os deuses pagdos que se
tornaram “anjos” na fé israelita, visto que os
querubins  se assemelhavam as  divindades
mesopotamicas. Enfim, os querubins sao “imagens
poéticas ou simbolos destinados a por em valor a
transcendéncia e a onipoténcia de Jahweh””, sendo
usados também para indicar a presenga de Deus.
Eles nao sao anjos tal como seu significado original
e nunca foram interpretados dessa maneira na
época antiga, apesar do judaismo tardio té-los
incorporado em sua classificacido angélica™.

8.2. Os serafins (2'o7%) sao mencionados
apenas em Is 6.2-6, embora o singular do termo
=92) apareca pela primeira vez em Nm 21.6-9. A
raiz da palavra procede do verbo hebraico 772, que
significa queimar, cauterizar’. Ha aqueles que
defendem que essa palavra hebraica pode ser uma
derivagdo da palavra egipcia “seref”, que designa os
grifos alados que guardavam a entrada de um
sepulcro em Beni Hassam™. Por outro lado,
Theodor Gaster garante que eles também “podem
ser identificados com uma figura demoniaca de seis
asas segurando uma serpente em cada mao, que
esta representada num relevo descoberto em Tell
Halaf*”. De semelhante modo, Milton Schwantes

27 TERRA; MICHL, 1995, p. 29; TERRA; SEEMANN,
1995, p. 84.

8 CAZELLES, Henri. Os fundamentos da Teologia dos
Anjos segundo o Antigo Testamento. Revista de Cultura
Biblica. Sao Paulo, n. 73 e 74, p. 3-18, 1995. p. 13.

2 TERRA, 1995, p. 39-40.

30 TERRA, 1995, p. 40.

3 KIRST, Nelson et al. Diciondrio Hebraico-Portngués e
Aramaico Portugués. 5. ed. Petrépolis: Vozes; Sio Leopoldo:
Sinodal, 1994. p. 240.

32 TERRA, 1995, p. 40.

3 TERRA; GASTER, 1995, p. 16.

também interpreta os serafins como divindades
pagas. Segundo o autor, essas divindades foram
derrotadas por Javé e agora fazem parte de sua
corte celeste. Por se originarem da religiosidade
pagl, estes seres seriam criaturas de forma mista:
rosto, pés e maos humanas; corpo de serpente e
asas de ave™.

Consideragoes Finais

Os mensageiros de Deus podem ser
interpretados de varias formas. Podem ser uma
teofania de Javé. Podem ser provenientes de um
processo de incorporagio religiosa de outras
culturas. Muitos pesquisadores defendem que os
mensageiros de Deus sio residuos de religides que
permaneceram durante o desenvolvimento religioso
do  judaismo. Podem  igualmente  serem
considerados seres humanos, tal como o profeta
Ageu, por exemplo, que ¢é alguém que recebeu o
titulo de “mensageiro de Deus”. Na verdade, os
profetas também podem ser considerados
mensageiros de Deus, pois de fato anunciam a
vontade de Javé e fazem uso da “férmula do
mensageiro” (Assim disse Javé: ...). Apds o exilio
babilonico, os mensageiros de Deus adquirem uma
“cara nova”. Sao considerados inumeros, recebem
funcbes mais especificas, recebem nomes, sio
chamados de “filhos de Deus”, “exército”,
“santos”, fazem parte de uma “assembléia divina”,
intercedem perante Deus em favor dos seres
humanos. Tal concepgiao surgiu do contato com as
outras religides, a Didspora, o helenismo, a
afirmacido cada vez mais forte da transcendéncia
divina. Este poderia ser considerado o “ber¢o” da

compreensao hodierna acerca dos “anjos”.

[Recebido em: maio de 2011,
aceito em: agosto de 2011]

3 SCHWANTES, Milton. Isaias (textos selecionados). Sio
Leopoldo: Setor de Publicagées da Faculdade de Teologia
da IECLB, 1979, v. 8, fasc. 2. p. 33-34. (série exegese)
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