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Tvoni Richter Reimer

“:No se Atemoricen!” (Mc 16,6)
Vision General y Perspectivas Interpretativas

Resumen

El articulo presenta una introducciéon al evangelio ‘Marcos’. Elabora cuestiones generales
sobre el movimiento de Jests y las primeras comunidades que le dieron continuidad y dentro
de las cuales el evangelio fue compuesto. Registra la hipétesis sobre el lugar, datacion, fuentes
y autoria. Defiende que el evangelio es simultdéneamente una narrativa organizada acerca de
la memoria respecto a la praxis de Jests y de realidades vividas por la/s propia/s comuni-
dad/es. Pone perspectivas y claves interpretativas socio-econémicas y de género para andlisis
de contenido y ofrece una estructura detallada del evangelio.

Palabras-Clave: evangelio ‘Marcos’, movimiento de Jests, iglesias originarias, cristologfa, dis-
cipulado, mujeres.

Abstract

The article provides an introduction to the ‘Mark’ gospel. It establishes general questions
about the Jestis movement and early communities that gave continuity to it and within which
the gospel was composed. It registers assumptions about the place, timing, sources and
authorship. It argues that the gospel is both a narrative organized about memories concerning
the praxis of Jests and about realities experienced by the community /communities proper. It
raises socioeconomic and gender perspectives and interpretative keys for an analysis of con-
tent and presents a detailed structure of the gospel.

Keywords: ‘Mark’ Gospel, Jestis movement, early churches, Christology, discipleship, women.
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Transmision... Evento... Transmision... Recepcion...

El evangelio de Marcos da un testimonio respecto a la experiencia religiosa de per-
sonas y de comunidades cristianas del siglo I. Como género literario mayor, un evangelio
no se centra s6lo en contar lo que Jests fue, dijo e hizo en sentido literario-biogréfico, sino
que relata lo que eso “representa actualmente [cuando fue escrito] para las comunidades,
para su vida de fe, esperanza y amor” . Asi, también en este evangelio tenemos simulta-
neamente fragmentos de la historia de Jests, narrada con base en la memoria comunitaria,
y fragmentos de la historia de la propia comunidad, que se remonta hasta Jests para
(re)construir su identidad en el seguimiento “camino a la cruz”.

Este testimonio de fe se basa en la experiencia histérico-religiosa de que, en Jests,
Dios cumplié sus promesas proferidas por medio de los profetas (entre ellos Juan Bautis-
ta) que anunciaron la venida del Enviado que tenia el poder del Espiritu Santo (1,7-8). Pri-
mero existi6 la vivencia, la confrontacién, la aceptacién de la Buena Nueva: se trata del

1 Tedloga biblista, doctora, pastora ordenada, voluntaria en la Iglesia Evangélica de Confesién Luterana en el Brasil, profesora
en el PUC-GO, bolsista de productividad CNPg, asesora en el Centro de Estudios Biblicos (CEBI) y en el Servicio de Animacién
Biblica (SAB) de las Paulinas, miembro-fundadora de la Asociacién Brasilefia de Investigacién Biblica (ABIB). Dos hijos y un
marido.

2 Uwe Wegner. Exegese do Novo Testamento: Manual de Metodologia. Sao Leopoldo: Sinodal; Sdo Paulo: Paulus, 1998, p. 181.
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tiempo en que, después del bautismo y de la gran tentacién, Jestis de Nazaret convivié con
su pueblo, en las periferias, en los centros, en las aldeas y ciudades, en el templo, en la sina-
goga, en la casa, en las plazas y calles, montarfias, mares y valles... ensefiando, curando,
dando sefiales del Reino de Dios préximo (1,15). Después vino la transmision, la relectu-
ra, la seleccidn, la organizacién del material oral y escrito... el texto del evangelio.

El Jests presentado en el evangelio-libro se muestra que fue educado en la familia y
en la sinagoga judeo-galilea, porque conoce las costumbres y précticas rituales de su pue-
blo, participa activamente de las reuniones/celebraciones sinagogales y del templo, y
aprende a conocer, estudiar e interpretar la Tord. El percibi6 y vivencid las alegtfas y sufri-
mientos de y con su pueblo: sabfa cémo las familias estaban constituidas y cudles eran las
relaciones legales establecidas entre ellas; percibia la dindmica del mercado por medio de
las actividades agricolas y manufactureras de su region en Galilea, de la recaudacién de
impuestos, de los impuestos de costumbre, de las relaciones de poder religioso y politico;
conocia personas que tenfan las mds diversas dolencias, y de cémo era culpabilizadas por
causa de ello; sabia de la discriminacién de estas personas, asi como de las mujeres, nifios,
personas extranjeras... y sabia que era necesario hacer tiempos de pausa en medio del
mucho trabajo realizado, retirarse, quedarse con su grupo, apartarse de la multitud, que-
darse solo... jera muy humano este “Hijo de Dios” (1,1)!

Este Jests, después de su bautismo y de vencer las tentaciones, comienza a anunciar
el “evangelio de Dios” (1,14-15), inaugurando un movimiento de renovacién judeo-gali-
leo. Es el comienzo de un movimiento profético mds, que nace en Galilea, siendo liderado
por el carpintero Jestis de Nazaret, hijo de Maria, y hermano de Santiago, José, Judas,
Simedn y de unas hermanas anénimas (6,3).

Este movimiento de renovacion se construy6 a partir de la periferia, retine a gente
trabajadora, simple y pobre, agrega a hombres, mujeres y nifios, organiza la acogida y el
compartir de lo poco que tienen a disposicién. Es un movimiento profético que denuncia
injusticias religiosas y politicas, sobrecargas que son impuestas al pueblo por causa de sis-
temas que se basan en la ganancia de poder y de riqueza. En este movimiento se rescatan
también tradiciones sapienciales que contribuyen en la construccién de identidades que se
comprometen con el anuncio y la vivencia de las sefiales del Reino de Dios, en una espiri-
tualidad que tiene en la compasion uno de sus referentes y diferencias (6,34; 8,2; 9,22;
10,47-48). El anuncio y la vivencia del Reino de Dios tiene un cufio religioso, pero es igual-
mente una praxis politica, en la medida en que va tejiendo otros modelos y directrices de
convivencia, de organizacién de vida y de poder: jquien quiera ser el “primero” debe
ponerse al servicio (9,35; 10,43-44)!

Es la construccién de este movimiento de renovacién que Jesds y su grupo ponen en
movimiento. Concepciones y normas van siendo cumplidas, cuestionadas y releidas, otras
interpretaciones son olvidadas, nuevas situaciones incluidas... en fidelidad radical y
exclusiva a Dios. Esta fidelidad tiene consecuencias drasticas en la vida de Jests y de su
grupo: conflictos con lideres religiosos (3,6; 14,1-2), conflictos familiares (3,21.31-34), desa-
venencias grupales internas (10,35-45), conflictos con representantes del Imperio Romano
(12,13-17; 15,2-32)... Esta trayectoria de opciones y percances en el camino culminan con la
traicién, acusacién y condenacién de Jestis a morir en la cruz, pena capital romana, apli-
cada a criminales y subversivos de la época. La muerte de cruz evidencia que, en el anun-
cio y en la vivencia del Reino de Dios, Jesus y su movimiento no se adhieren al sistema de
la paz romana. Estos dos sistemas son contradictorios, opuestos y excluyentes en lo que res-
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pecta a su légica, dindmica y realizacién, lo que es demostrado en todo el “camino de cruz”
de este evangelio-libro.

En esta construccion de camino, Jesus es asesinado en la cruz. Aqui estd retratada la
situacién de profunda y extrema miseria humana, tanto de quien sufre la pena de muerte,
como de quien la propone, la justifica, la realiza y la presencia. En torno a ella se vive el
desdnimo, el miedo, el abandono y la sensaciéon de que un intento mds no dio resultado...
iEsconderse y huir son salidas posibles y viables para sobrevivir en este momento! Proba-
blemente era asi como se encontraban personas y grupos que segufan a Jests en confian-
za y fidelidad a su proyecto de liberacién plena: todo parece que fue en vano y se sentfan
perdidos o muy lejos sin la presencia y liderazgo de Jestis, amigo Mesfas, Hijo de Dios y
de Maria...

Este movimiento de Jests necesité de un gran movimiento interno para no morir con
Jests en la cruz. Era necesario recordar las palabras-praxis de Jests: “después de tres
dias...” (8,31; 9,31; 10,34). En la reflexién y en la resistencia, en la fatalidad y en el deter-
minismo, mujeres, entre ellas Marfa de Magdala, Marfa la de Santiago el Menor, Marfa de
José y Salomé, se pusieron en camino, rehaciendo las tradiciones de éxodo, la libertad con-
quistada no puede ser impedida: jresurreccién! jEsta Buena Nueva necesita ser anunciada
y puesta en movimiento en las vidas que le dardn continuidad! Y las mujeres son prota-
gonistas también en este nuevo momento: Maria de Magdala, Maria (la de Santiago) y
Salomé vienen a la tumba abierta y un ‘joven vestido de blanco’ les anuncia la resurreccién
y las involucra y envia a anunciar aquella novedad a “los/las discipulos/as y Pedro (16,7),
recordando que Jestis habia prometido que irfa delante de ellos/as de regreso a Galilea.

... Y ellas huyeron, sintiendo temor y éxtasis... y nada contaron a nadie, pues tenian
miedo (16,8)... Asi termina la primera version escrita de este evangelio. ;Por qué huir? ;No
contarlo? De hecho, ;por qué este dltimo versiculo presenta tantos problemas textuales en
la recepcién y transmisién, como ningtn otro de este evangelio, incluso con la supresion
de la tltima parte sobre no contar nada a nadie? ;Cudles fueron las posibles realidades e
intereses en esta construccién-herencia recibida por nosotros?

Fuentes y Texto

En el proceso de formacion del evangelio podemos presuponer y verificar tres
momentos interrelacionados’. El primer momento es el histérico, evento vivido (por ejem-
plo, el bautismo de Jests, que era una préctica judia comun (1,9-11). El segundo momento
es el de la tradicién: c6mo este evento fue transmitido y reflexionado por la/s comuni-
dad/es. Se recorre el Antiguo Testamento para comprender y re-significar esta escena (Is
11,1-2; 42,1; Sal 2,7; Gén 22,2) para simbélicamente revelar la identidad de Jests frente a
Dios: Hijo (1,1; 1,11). El tercer momento es el redaccional, en el cual el evento es releido y
(re)interpretado por la comunidad: Jestis, de hecho, es el Hijo de Dios, siendo que el bau-
tismo comprime el titulo en la apertura del evangelio, y la praxis testimonial de Jests
demostrard el contenido de esta filiacién. Cada grupo/comunidad dard énfasis propio a
las etapas de la tradicién y de la redaccién de este material proveido de las fuentes que
estaban disponibles.

Hay consenso en los estudios de este evangelio que, para su composiciéon hubo mate-
riales oriundos de fuentes distintas. Podemos mencionar algunas: a) La narracién de la

3 El libro de Marconcini (Os evangelhos sindticos: formagao, redagdo, teologia. Sao Paulo: Paulinas, 2001, p. 75-84) desarrolla estos
momentos interrelacionados entre si.
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Pasién es la mds importante fuente para este evangelio, en torno a la cual se estructura
todo el “evangelio de la cruz” (Mc 11,1[10,46]-16,8 — desde la entrada en Jerusalén hasta la
tumba vacia); b) una ‘fuente de sefiales” que incluye milagros, curaciones y exorcismos de
Jests (distribuidos en la primera parte del evangelio, de acuerdo a un objetivo y geogra-
fia)%; ¢) una ‘fuente de pardbolas’ (Mc 4); d) una fuente de dichos y controversias de Jestis
(Mc 2,18-28; 3,1-6. 22-30; 8,34-38; 11,27-33; 12,13-37); e) una fuente apocaliptica (Mc 13); f)
otras fuentes que contenfan elementos biogréficos de Jests y de su grupo, que se encuen-
tran esparcidas por el evangelio-libro, de acuerdo a la necesidad de informacién (1,16-19;
3,20-21. 31-32; 6,3-4; 15,40-41). De acuerdo a Koester®, apenas podemos tener certeza sobre
la existencia y el uso de fuentes escritas para las colecciones de pardbolas y del relato apo-
caliptico de Marcos. Las demds deben ser tenidas como originadas en tradiciones orales
que fueron organizadas en el momento de la redaccién del evangelio. Esta afirmacién, sin
embargo, puede ser cuestionada, dado que la “fuente de dichos’ tiene paralelos sindpticos,
lo que nos puede remitir hasta la fuente Q u otra fuente en circulacién en aquella época...

Dado que el principal objetivo teoldgico de la obra es contraponer una teologia de la
cruz en solidaridad con las personas marginadas, la creciente tendencia de elaborar y vivir
una feologia de la gloria en la segunda y tercera generacién cristiana, que nuevamente pone
en la marginalidad a mujeres, nifios y personas esclavas®, se destaca que este evangelio
puede ser leido y comprendido de atrés hacia adelante: desde la muerte y resurreccién de
Jests y el significado que este evento tuvo en la (re)organizacién de las comunidades. Es
asf que podemos entender mejor las ‘costuras’ redaccionales que, desde el inicio de la orga-
nizacién escrita, apuntan a la amenaza de muerte contra Jests (3,6; 8,31; 9,31; 10,33; 11,18;
12,12; 14,1-2).

La compilacién y la redaccién de estos y de los demds evangelios ocurrirdn en medio
de procesos de conflictos y discordias presentes en las diferentes comunidades en la
segunda mitad del siglo I, que buscaban no sélo la construccién de su propia identidad y
organizacion, sino también la afirmacién de éstas en el conjunto de las asimétricas relacio-
nes de poder socio-politico y religioso. En este contexto plural, es posible entender tam-
bién la diversidad de escritos hasta la culminacién del proceso de canonizacién (siglos IV-
V) y un creciente movimiento jerdrquico de la diversidad en direccién a la unidad

Este evangelio —como los demds- no sélo reproduce el texto de las fuentes existentes.
El relee las mismas a partir de las realidades y desaffos de su/s comunidad/es. Este evan-
gelio no es una biografia histérica de Jests, sino que se propone releer la historia, a partir
de la cruz y de la resurreccién de Jests. Entonces, ;A quién se dirige el evangelio? ;Quién
lo escribe? ;Cuando se escribe?

Autoria, Destinatarios/as y Datacién

El término euangéllion “evangelio” significa “buena-nueva”, y se refiere a unas infor-
maciones o a un relato de actividades de alguien relevante para determinado grupo reli-
gioso o politico. Este tipo de anuncio de actividades y acontecimientos era muy popular

4 Helmut Koester (Introdugio ao Novo Testamento. Sdo Paulo: Paulus, 2005, V. 2, p. 183) alude a la existencia de una coleccién de
exorcismos que se encuentran ahora en Mc 1,21-28; 5,1-20; 9,14-20. Estos textos habrian circulado aisladamente por las comuni-
dades y, en la organizacién de la obra literaria ‘evangelio’, fueron insertados de acuerdo con el énfasis que se les querfa dar en
el contexto literario y socio-histérico.
5 Ibidem, p. 183 y 164.

Véase por ejemplo las tablas domésticas en los textos deutero-paulinos de Col 3,18-4,1; Ef 5,22-6,9; 1Pe 2,13-3,7 asi como los
textos de las cartas pastorales, como 1Tim 2,8-15; 4,3-16; 6,1-2, escritos en las décadas 70-90.
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en el siglo primero, al punto que las comunidades cristianas lo moldearan como un géne-
ro literario. El evangelio-texto ‘Marcos’ es el primer escrito de este género al cual tenemos
acceso. Aqui no se trata de una biograffa, como la encontramos en las Vitae de emperado-
res y otros ‘grandes hombres’, sino de un “testimonio existencialmente comprometido™’.
En perspectiva mds amplia, podemos decir que las narraciones de este evangelio quieren
hacer creer, confesar y vivir de acuerdo al “evangelio de Jests Cristo, Hijo de Dios” (Mc
1,1).

El propio texto-evangelio, por ser un género literario diferente de las cartas del
Nuevo Testamento, no menciona destinatarios, ni autorfa. Como era comtin en la época, el
texto originalmente tampoco tenia titulo. El titulo general (Euangellion) Kata Markon “Evan-
gelio de acuerdo con/conforme a Marcos” fue acreditado mucho después, en el proceso
de canonizacidn, para conferirle autoridad de testimonio ocular, apostélico al texto. Es
importante mencionar que el aparato critico de Nestle-Aland, (27°edicién), nombra ape-
nas las mayusculas Alef y B, con recelo, del siglo IV, como testimonio para la existencia del
titulo Kata Markon en esa y hasta esa época. Veamos de dénde viene la tradicién que aca-
rrea el nombre de Marcos como autor de este evangelio.

Las informaciones mds antiguas nos vienen por medio de informaciones recolectadas
por el obispo Eusebio de Cesarea (265-339) que, en su Historia de la Iglesia transcribe las “Tra-
diciones del Presbitero”, que habria informado el obispo Papias de Hierdpolis (Frigia — 100-
150) respecto de la autoria de ese evangelio: habria sido uno de los discipulos, de los apds-
toles, especificamente Marcos, un “amanuense de Pedro”®, un intérprete, por tanto, que fue
registrando en un texto las narraciones acerca de Jests, de acuerdo con las predicaciones del
apostol Pedro. Se trataria de Marcos o Juan Marcos, el hijo de Marifa y discipulo de Pablo
(Hch 12,12-25), quien lo abandoné (Hch 12,25; 13,5) y continué su trabajo junto a Pedro. Este
relato de Papfas, sin embargo, no es verificable en el propio texto del evangelio, y queda
s6lo como una hipétesis. De acuerdo con Koester’, es dificil confiar en esas “Tradiciones del
Presbitero” principalmente porque se basan en hipotéticas tradiciones orales de una tnica
persona que habria sido un discipulo de los discipulos del apéstol Pedro. Esta concepcién
no serfa apropiada, “porque Marcos escribi6 principalmente con base a materiales escritos,
mientras que las tradiciones orales insertas en su evangelio se forman en la vida de la comu-
nidad y no son informadas por la memoria de un testigo ocular”.

En mi entender, y a partir de las dificultades de afirmar la autorfa del evangelio, a no
ser por medio de fragmentos de tradicidn eclesidsticas escritas en el siglo IV, podemos
reflexionar lo siguiente: se lleg6 al acuerdo de decir que “Marcos”, discipulo del apéstol
Pedro, fue el autor de ese evangelio, para conferirle autoridad apostdlica indirecta a este
texto-testimonio, dado que este Marcos no fue ni apdstol, ni testigo ocular de los hechos
ocurridos. El hecho de que el apéstol Pedro tenga un papel destacado en ese evangelio,
puede ser un reflejo de la continua autoridad petrina o una tendencia que se estaba
implantando en el momento de escribirse para aquella/a comunidad/es. Por lo tanto, esta
influencia no desapareceria si el evangelio no hubiese sido escrito exactamente por ese
Marcos. A mas de ello, es cuestionable, también, el hecho de que (Juan) Marcos esté atin
vivo en la época de redaccién del evangelio, dado que la mayorfa de la poblacién dificil-
mente alcanzaba los 50 afios... El valor de las informaciones reside, a mi modo de ver, més
en las tradiciones escritas y orales que circulaban por la/s comunidad/es, que de la memo-

7 Uwe Wegner, op. cit., p. 181.
8 Helmut Koester, op. cit., p. 182.
9 Ibidem. La préxima cita también fue extraida de aqui.
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ria de un unico posible testigo ocular (jel que, en todo caso, tampoco seria Juan Marcos!).
Por consiguiente, y por las diversas y hasta divergentes tradiciones que se encuentran en
el evangelio, es legitimo considerar que la autoria sea atribuida a un “equipo editorial”,
compuesto de mujeres y hombres que, con materiales disponibles hizo un arduo trabajo.
Se trata, en este caso, de trabajo, testimonio y tradiciones comunitarias y de una autorfa
colectiva que posteriormente se acordé llamar de “Marcos”, por motivos politicos-ecle-
sidsticos. Si contemplamos el contexto en el cual fue realizado, este trabajo debi6 haberse
hecho en condiciones nada favorables, y el grupo que trabajo en este proyecto no debi6 ser
muy grande, como tampoco lo eran las comunidades de aquel tiempo.

Veamos cudl pudo ser el lugar-origen de este texto-evangelio. Destaquemos tres teo-
ras: a) A causa de la proximidad con la autoridad apostélica de Pedro y de los latinismos
encontrados en ese evangelio, la tradicion eclesidstica asumi6 que el texto debi6 ser escri-
to en Roma, alrededor de los afios 65; b) Con base a la exégesis histdrico-critica esta hipé-
tesis es cada vez mds cuestionada. Uno de los motivos es que, en este periodo, la autori-
dad de Pedro atin no estaba vinculada a la ciudad de Roma, sino que predominaba en la
region de Siria. A més de ello, los latinismos (motivo por el cual también se dice que era
Roma el lugar donde se o escribié) estaban presentes en todo el Imperio Romano, gracias
a las guarniciones y administraciones romanas esparcidas por las provincias, asi como por
personas y grupos que frecuentemente viajaban por el imperio, debido al ejercicio de sus
actividades profesionales y religiosas. Ademds, si la Gran Guerra (66-70) funcioné como
un “catalizador” en la composicién del evangelio, como también se argumenta en esta teo-
rfa, entonces la region siro-fenicia serfa la preferida, incluso a causa de las narraciones
paradigmaticas, como por ejemplo la de la mujer siro-fenicia, un texto significativo para la
regién noroeste de Galilea. Es posible que el evangelio apunte a mantener a las comuni-
dades galileas firmes en la fe, en momentos de sufrimiento ocasionados por la Guerra (Mc
13); ¢) Considerando la importancia que las fronteras de Galilea tenfan para la praxis de
Jestss y teniendo en cuenta las informaciones de la tradicién eclesidstica de que antes de la
conquista de Jerusalén por los romanos, los cristianos de Judea se habrian refugiado en
Pella (sureste del mar de Galilea/Decédpolis), en las tltimas décadas esta ciudad especifi-
camente ha sido considerada como lugar de origen de este evangelio.

Esta ultima hipétesis puede ser histéricamente plausible. Como todas, sin embargo,
no hay cémo comprobarla. Con todo, excluyendo la restricta delimitacién a la ciudad de
Pella, ella estd inserta dentro de una hip6tesis mayor que considera la regién siro-palesti-
nense como lugar de “elaboracién” final del evangelio-texto, a la cual yo también me
adhiero. Continuaremos nombrandolo como el evangelio-texto de “Marcos’, a causa de la
tradiciéon, pero por los motivos antes expuestos perfectamente podriamos llamarse
‘Juana’... a causa del trabajo conjunto de organizacién y elaboracién final de la obra que
retine y “teje” varias colecciones y tradiciones transmitidas de forma escrita y oral, dentro
de un proyecto editorial que intenta registrar la actuacién de Jests, después del bautismo,
para suscitar y fortalecer la fe en aquel momento histérico, politico y eclesial.

Si Mc 13 ofrece una referencia a la Gran Guerra entre el pueblo judio y el romano, asf
como de la destruccion del templo de Jerusalén, entonces éste es un indicio que puede con-
tribuir a la datacién de este y de los demds evangelios, dado que los otros dependen de
Marcos. La datacién alrededor del 69-70 contempla las informaciones histéricas y textua-
les, dado que el templo y la ciudad santa son realidades, que estdn amenazadas por una
ruina inminente (13,2.14), la guerra y el hambre ya son una realidad (13,7-8), y la ‘inquisi-
cién’ politico-religiosa ya comenz6 (13,9.11-13). Parece que el texto alude al tiempo antes
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del invierno, tal vez atin en verano (13,18.28) y hay mujeres embarazadas y amamantan-
do que sufren mds en periodos de persecucion y fuga (13,17)": hay que prepararse para
tiempos peores y creer en la presencia de Jests Cristo, que aqui (13,26) recibe el titulo sal-
vifico “Hijo del Hombre”, para destacar su profunda humanidad en el sufrimiento, el cual
se mantiene fiel al Padre-Abba hasta la muerte, sin abandonar su proyecto de paz, que es
fruto de la justicia, sin pompa ni lujo, sino con el poder dindmico-transformador (dynamis)
y con la gloria que brota de la cruz, elementos reconfigurados de la esperanza apocalipti-
co-profética (post-)exilica (13,24-26 = Is 13,10; 34,4; J1 2,10; 3,4; 4,15; Dn 7,13-14) para estos
tiempos de guerra y persecucién. Este “Hijo del Hombre” reunird, en los peores dias de
estos tiempos y con la ayuda de “dngeles”, a las personas escogidas, es decir a las que
creen, a las que permanecen fieles en tiempos de horror, denuncia y persecucion... no para
raptarlas a los cielos, sino para que se reorganicen dentro de nuevas realidades, en los
tiempos de fin de Guerra y después de la Guerra. Esta generaci6n vivird horrores, pero
“imis palabras no pasaran” (13,30-31)! Habrd, y ya se ha previsto o presenciado, un tiem-
po de reorganizacién. “Falsos Cristos y falsos profetas” (13,21-22) ya circulaban dentro de
las mismas comunidades cristianas en el Imperio, pregonando otros valores y otras rela-
ciones que se distancian del mensaje del Reino de Dios, el cual pone a las personas enfer-
mas, abandonadas, explotadas y excluidas en el centro de la praxis liberadora de Jests.
Donde lideres y fieles se apartan de esto y predican otras “verdades” que buscan el poder
y el estatus del mundo, allf estan los “falsos Cristos y profetas”, como es el caso de reali-
dades comunitarias reflexionadas en textos que ya existian en la época, por ejemplo Col
3,18-4,1, una carta deuteropaulina que viene a prefigurar las ‘tablas domésticas’ que se
seguirdn en la literatura cristiana (Ef 5,22-6,9; 1Pe 2,13-3,7; 1Tim 2,8-15; 6,1-2, entre otros).
El evangelio-texto “Marcos’ rescata narraciones de la praxis liberadora de Jests de
Nazaret, hijo de Maria y de Dios, el Cristo e Hijo del Hombre para, por la fe, fortalecer a
personas y comunidades para que: a) resistan los sufrimientos en la Guerra de los roma-
nos contra los judios (64-70), b) busquen nuevas formas de organizacién en periodos de
persecucién que ya se presienten (13,9), por los rumores que se van delineando, junto a
personas y grupos que sobrevivan a la Guerra y asuman en mayor o menor grado las exi-
gencias romanas", y ¢) que no se adhieran a las nuevas tendencias falsamente cristianas
(13,21-23) que excluyen y marginan mujeres, nifios y personas esclavas, de la vida iguali-
taria de las comunidades, liberaciéon que fue inaugurada por Jestis y su movimiento y que
debe tener continuidad en las comunidades cristianas. Asi podemos entender cémo sien-
do uno de los objetivos del evangelio/s, se opone al rescate del significado de la praxis de
Jests, a esta tendencia miségino-patriarcal presente en la Iglesia ya desde los inicios...

10 Mayores informaciones histéricas e interpretativas respecto de mujeres gravidas, parturientas y que amamantan en periodos
de guerra y persecucion, véase el texto “Gerar, Parir, Cuidar: experiéncias de vida e morte... também na escatologia”. En: Ivoni
Richter Reimer. O Belo, as Feras e o Novo Tenpo. Sio Leopoldo: CEBL Petrépolis: Vozes, 2000. p. 101-112, especialmente p. 107-109.

1Un poco més tarde, en el afio 80, en el concilio de Jamnia, los sobrevivientes religiosos judios organizados en grupos, los fari-
seos, que prefigurardn las escuelas rabinicas, en un intento de reconstruccién de su vida religiosa, oficialmente declaran a los
cristianos expulsados de la sinagoga, afirmando que ellos son una ‘herejia” del judaismo, por lo tanto no son més reconocidos,
ni abrigados y protegidos en las sinagogas. Por estos y otros motivos, las comunidades cristianas se organizan, volviéndose la
base de las corporaciones profesional-religiosas existentes en todos los lugares del Imperio (collegia) y mds intensivamente se red-
nen en “iglesias en las casas” (1Cor 16,19; Rom 16,3-5; Hch 12,12; 16,15.40).
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Comunidades y Objetivos del Evangelio:
algunas perspectivas para el analisis

Comencemos a puntualizar los objetivos con los cuales se escribi6 el evangelio. ;Para
quién, finalmente, se destina? Como vimos, argumentamos un trabajo redaccional realiza-
do en la region siro-palestinense, que se dirige a comunidades cristianas de origen mayo-
ritariamente palestinense, pero que incluye a personas y comunidades de tierras circun-
dantes, como la regién de Tiro. Alli, fueron mujeres las que abrieron fronteras y mentali-
dades... comenzando por ese Jesus recordado y reconstruido por la memoria de esta/s
comunidad/es.

La/s comunidad/es tenfan caracteristicas semejantes al original movimiento de Jests,
que ahora estaba siendo reconstruido en el evangelio: formaban equipos misioneros itine-
rantes y humildes que, yendo y viniendo por aldeas y ciudades, realizaban practicas tera-
péuticas y exorcistas (Mc 6,7-13). Se trata de la Iglesia que se retine y se organiza en casa
(6,10) y que estd haciendo mision, apoyada en el kerigma y en la ensefianza (1,21-28; 14,9).
Las comunidades habian pasado y estaban pasando por las situaciones y por los efectos de
la persecucién originada por el sistema de la pax romana, principalmente desde Nerén (afios
64-65)" y ahora, de forma acentuada, por la Gran Guerra judeo-romana (66-70). Como con-
secuencia de esto, estaban pasando por situaciones semejantes a traiciones, torturas y (ame-
naza de) muerte, tal como Jestis mismo las habia enfrentado: jvivir la realidad de la cruz!
Por eso, una de las caracteristicas mas marcadas de este evangelio es la teologfa de la cruz
y de la resurreccién, que se volvié crucial también para otras comunidades en las décadas
posteriores, como lo demuestran los otros evangelios sindpticos (afios 80-90) y testimonios
histéricos como el de Plinio, el Joven (Cartas, X), a inicios del siglo II.

En este evangelio, la Iglesia es desafiada a mirar y releer su propia historia, a la luz
de la vida, de la praxis y de la muerte de Jests. Ella es convidada a reafirmar su fidelidad
a este Jesus que no sélo fue un taumaturgo y curador, Mesfas sabio y maestro, sino que fue
“siervo sufriente”, solidario con todas las personas oprimidas. Fue aquel Mesfas de la cruz
que enfrent6 los sistemas religioso-politicos de opresion: €l combatié el poder del mal con
el poder de Dios, venciendo las tentaciones (1,12-13), expulsando demonios (3,11-12;
16,17), ‘amarrando al fuerte’ (3,27), liberando de la ocupaciéon romana (5,1-20), acogiendo
personas de otras etnias (7,24-30), enfrentando la opresién causada por el templo (11,15-
19)... en fidelidad a Dios. {En eso consiste su gloria, ahora anunciada por comunidades
que, como ella, enfrentan un sistema que causa guerra, persecucién y muerte! Fue por
causa de ese proyecto de vivencia del Reino de Dios que Jests fue llevado a la muerte, y
fue por causa de ello que resucito, para alentar la vida de las personas fieles a ese proyec-
to que se movilizaron y organizaron nuevas formas de vida; la Iglesia, la comunidad (es)
que busca organizarse en medio de un mundo hostil, de nuevas situaciones de persecu-

12 T4cito (Anais XV, 44 — mi traduccion abajo) suministra algunos elementos preciosos con los cuales podemos reconstruir no
s6lo parte de la historia de las comunidades cristianas en Roma, a mediados del siglo L, sino también del propio Jesus, cuando
habla del incendio de Roma y de la acusacion de personas cristianas por parte de Nerén: “Con el fin de extirpar el rumor, Nerén
invent6 algunos culpables y ejecuté con refinadisimos tormentos a los que se llamaban cristianos. El autor de este nombre, Cris-
to, fue ejecutado por el procurador Poncio Pilatos, durante el imperio de Tiberio e, inmediatamente reprimida, la perniciosa
supersticion irrumpié de nuevo, no sélo por Judea, origen de ese mal, sino también por la misma urbe [...]. Por lo tanto, se
comenzo a detener a quienes confesaban esa fe; después, por las indicaciones que estos daban, toda una multitud fue condena-
da no tanto por el crimen del incendio, sino por el odio al género humano. Su ejecucién fue acompafiada por el escarnio y asi,
unos, cubiertos de pieles de animales, eran lacerados por los dientes de los canes; otros, clavados en cruces, eran quemados al
final del dfa [...]“. Comentarios histéricos pueden ser vistos también en E. W. Stegemann y W. Stegemann, Histéria social do pro-
tocristianismo: os primoérdios no judaismo e as comunidades de Cristo no mundo mediterrdneo. Sdo Paulo: Paulus; Sdo Leopol-
do: Sinodal, 2004, p. 358-368.
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cién, muerte y cruz. jNo es mds la hora de seguir con miedo y de quedarse en silencio, sino
de anunciar la resurreccién (16,7-8)!

Asi, en medio de la situacién de la/s comunidad/es marcana/s, el evangelio consi-
gue hacer bésicamente dos cosas: a) recordar y mostrar quién es Jesis de Nazaret; b) decir
lo que significa el discipulado dentro de la situacién en la que se encuentra la Iglesia. Por
tanto, el Evangelio-texto desarrolla simultdneamente una cristologfa traspasada por reali-
dades, reflexiones y preocupaciones eclesioldgicas o viceversa, una eclesiologia marcada-
mente cristololégica. Veamos algunos elementos de estos dos ejes que lo traspasan:

a) (Quién es Jests de Nazaret?

Importante para la comprension del “equipo editorial” de este evangelio sobre Jests
es el destaque dado a los titulos salvificos que le fueron conferidos: Jests es el Hijo de Dios
(1,1 y otros), Hijo del Hombre (2,10 y otros), Mesfas/ Cristo (1,1 y otros), Sefior (1,3 y otros),
Hijo de David (10,47-48), Santo de Dios (1,24), Profeta (6,4 y otros), Maestro (5,35 y otros),
Pastor (14,27), Nazareno (1,24 y otros). Cabria, en algin momento, hacer un andlisis espe-
cifico de estos titulos en este evangelio, observando los contextos literarios en que son
puestos, para evidenciar la riqueza y la diversidad cristolégicas presenten en la/s comu-
nidad/es aquella/s, en tiempo de guerra y persecucion.

Este Jestis es maestro que ensefia con autoridad, y las personas quedan maravilladas
y estupefactas, reaccionan adhiriéndose u oponiéndose a él (11,15-19). El evangelio visua-
liza el poder de Dios que se manifiesta en su ensefianza y en su praxis de perdonar los
pecados (2,5-10), de curar personas enfermas (1,32-34) y de vencer las fuerzas del mal y de
la opresién (3,27; 5,1-14). Curando y perdonando, Jests rescata la dignidad de las perso-
nas enfermas y las incluye en su movimiento para el servicio del Reino.

El Reino de Dios es el centro de la ensefianza y de la praxis de Jests. El es Buena
Nueva para todas las personas excluidas de la ciudadania religiosa y politico-social. El
compartir de los alimentos en los campos es sefial soberana de la inclusién, de la ciuda-
dania posibilitada por el Reino de Dios (6,30-44; 2,15-17; 14,3.22-26; 16,14).

Este Jests, sin embargo, no se presta para elaborar una teologfa de la gloria, triunfa-
lista y excluyente. Al contrario, Jests no querfa ser aplaudido ni alardeado. El evangelio
apunta a la exigencia del secreto y respeto a sus précticas terapéuticas y exorcistas (1,34.44;
3,12; 5,43; 8,26). Este secreto, sin embargo, no siempre se impone (5,14.20; 7,36 y otros), mds
importante es destacar que Jests no pide que se divulgue lo que él hace. Con esto, el evan-
gelio quiere ‘tirar las redes” de una tendencia ufana y triunfalista que, como vimos antes,
ya se estaba imponiendo en las comunidades; lo que se intenta es orientar a que el cami-
no de la praxis liberadora de Jests no es la gloria, el palacio, la catedral, sino jel camino, la
casa y la cruz! Para el evangelio, por lo tanto, quien quiera seguir y continuar fiel a Jests,
debe asumir también este desafio para su vida.

b) Lo que es el discipulado

Mujeres, hombres y nifios son llamados al discipulado, seguimiento y servicio a
Jests, en el compromiso con el Reino de Dios (1,17-20; 2.14; 15,40-41). Esto vale desde el
inicio hasta el final de la vida de Jesus, desde Galilea hasta Jerusalén y nuevamente de
regreso a Galilea, para abarcar a todos los pueblos (13,10; 16,7.15.20). Este evangelio est4
abierto a todas las naciones, y el discipulado debe ponerse en este camino: desde Galilea,
Jests instruy6 a sus discipulos y discipulas, en igualdad, para que se pongan al servicio
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del Reino, en cualquier circunstancia, cruzando fronteras, arriesgando la vida, compar-
tiendo bienes, curando y acogiendo personas, anunciando la justicia y la paz de Dios y
denunciando toda opresién e injusticia.

Desde el comienzo, este evangelio apunta a las consecuencias, no sélo de la praxis y
del camino de Jests, sino también a la de los discipulos/as (8,31-9,1 - resistencia y renun-
cia; 9,31-37 —ensefianza y servicio; 10,32-45- inversién de valores y relaciones). Por lo tanto,
asf como la praxis de Jests no fue, ni persiguié ninguna pompa o gloria, sino que resulté
una vida de servicio que culmin en la cruz, asf la vida discipular debe ponerse, en humil-
dad y resistencia, en el camino de las personas y situaciones que carecen de la intervencién
del Evangelio (1,15), debe ser presencia liberadora en cualquier lugar y para cualquier per-
sona, independientemente de su etnia (7,24-30), clase (10,17-22), género (1,30-31;) y edad
(9,36; 10,13-16). Participar del Reino, de la vida eterna, depende, sin embargo, de la
(re)accién de cada uno al llamado, a la aceptacién e inclusiéon manifestadas por Jests, por
medio de la anuencia o rechazo, seguimiento, conversion o persecucién: quien se decide a
seguir a Jesds lo manifiesta en una nueva praxis liberadora, como sefial de discipulado en
la casa, en los caminos, en el mundo (1,31; 2,6.14; 6,12-13; 10,22; 15,40-41).

Una orientacién bdsica que este evangelio-texto suministra es que para seguir y ser-
vir a Jests en el compromiso con el Reino de Dios es necesario VER con profundidad para
comprender. El evangelio destaca el proceso de apertura de la visién de mujeres y hom-
bres discipulos en este camino de seguimiento con direccién a la cruz, en un gran bloque
temadtico que abarca los capitulos 8,22-10,52. Es importante recordar, en este contexto, que
antes que los discipulos/as, Jesus ya habia transformado su visién y mentalidad con rela-
cién a su praxis liberadora con otros pueblos (7,24-30). Ahora es el momento de preparar
para los sufrimientos que se abaten contra las personas de todas las naciones, dentro del
sistema de la pax romana. Y para ello es necesario abrir los ojos, preparar bien la vision,
establecer prioridades y ver cdmo es posible ser sal en la medida cierta, para construir la
paz anhelada (9,49-50). Llamamos a este bloque “Camino de Apertura de Ojos”, porque
estd permeado por los tres anuncios de la Pasién encontrados en este evangelio. Esta
narracion es paradigmadtica para el discipulado de la cruz. Veamos su estructura literaria

mayor®.

8,22-30 Curacién de un ciego en Betsaida e identificacion de Jestis como Mestas.
8,31-9,29 1° Anuncio de la Pasién y dificultad en el discipulado: Reconocer.
9,30-10,31  2° Anuncio de la Pasién y los desafios en el discipulado: Optar.
10,32-45 3° Anuncio de la Pasion y las (des)ilusiones en el discipulado: Servir.

10,46-52 Curacién del ciego Bartimeo en Jericd y compromiso en el seguimiento.

El texto es claro al evidenciar un proceso de cambio radical en los enunciados: antes
de la curacién del ciego de Betsaida (8,22-26), los discipulos no ven, no reconocen quien es
Jests (8,18.21). Ellos mismos “viendo” a Jesus (6,49 sobre el mar), no lo (re)conocian, ni
entendian sus sefiales (pan y curaciones). Inmediatamente después de la curacién en Bet-
saida, Jestis mismo propone la reflexién en torno a su identidad, y pregunta por la reper-
cusién interna y externa que ello puede tener (8,27.29: ;quién dicen los otros y ustedes que
soy yo?).

Recién después de varias respuestas dadas por el grupo, Pedro —ese lider que sigue
siendo importante para la/s comunidad/es marcana/s— comienza “ver” / percibir la identi-

13 Mayores detalles en la interpretacién de este bloque, y especificamente de Mc 10,46-52, en mi libro Milagre das Mdos: curas e
exorcismos de Jestis em seu contexto histérico-cultural. Sdo Leopoldo: Oikos; Goiania: Ed. da UCG, 2008, p. 69-83.
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dad de Jestis como Mesias/ Cristo (8,29). En el texto como trabajo literario, el proceso de per-
cibir la identidad de Jestis como Mesias estd muy bien hilvanado con los tres anuncios de la
Pasi6n, dentro de este bloque temético sobre la “ceguera discipular” (8,31; 9,31; 10,33-34).
“Ver’ es un proceso, y es lento, necesita de acompafiamiento. Los/as discipulos/as, repre-
sentando también a la/s comunidad/es marcana/s, atin no han comprendido el camino de
seguimiento en la perspectiva de la cruz: jatn anhelan los primeros y mejores lugares en un
reinado de gloria, honra y fama (10,35-45)! Con todo, “entre ustedes no sea asi” (10,43): es
necesario pasar por la cruz, es preciso sobrevivir a la Guerra... jNo sélo morir “era necesa-
rio” (8,31), sino que resucitar histdrica e teoldgicamente se volvié imprescindible!

En el contexto histérico, el discipulado de personas iguales en el seguimiento a Jesus
corria el riesgo de perder sus origenes y su fidelidad al proyecto de servicio en pro del
Reino de Dios y su justicia y paz, negando a Jests y adhiriéndose a la propuesta del siste-
ma de la pax romana. La vision de los/ as discipulos/ as estd “oscurecida”, y el contexto lite-
rario la prefigura como la curacién de un ciego en Betsaida: la curacién no se da inmedia-
tamente; los ojos y la percepcién se van abriendo a unos pocos... Solamente ahora, des-
pués de un largo proceso de ensefianza y aprendizaje, parece que los discipulos/as —la
comunidad- en la subida de Jerusalén y representados/as por Bartimeo, entienden mejor
y asumen su seguimiento de sufrimiento. En el contexto y tiempo de la organizacion lite-
raria del evangelio-texto, podemos pensar que la comunidad estd presintiendo el final de
la Guerra, en el 69-70, y necesita elaborar estrategias para “resucitar” o “tener fe y ser sal-
vada”, es decir sobrevivir. Entonces, con nueva visién, se pone el seguimiento de Jests
como una “autopista afuera” (10,52)...

Hombres y mujeres, en el proceso de formacién discipular, siempre de nuevo tuvie-
ron que aprender a ser nuevas mujeres y nuevos hombres, a construir nuevos valores y
nuevas posturas/ relaciones, orientados por las instrucciones y praxis de Jests, El servicio,
y no la gloria, estd en el centro (9,33-35). La acogida, y no el rechazo, es la caracteristica del
discipulado (9,37); La inclusién, y no la exclusién o marginacién y discriminacion, haré la
diferencia con relacién al Imperio, y serd un referente para todas las generaciones. Es pre-
ciso, sin embargo, pasar con renovacién por procesos de apertura de los 0jos... atin, y espe-
cialmente, hoy frente al kairds climdtico-ambiental y socio-politico, en el cual debemos
pasar por un nuevo y continuo proceso de “apertura de ojos” y de “ponernos en camino”
para construir nuevas relaciones posibles, urgentes y necesarias.

Para concluir presento una estructura detallada del evangelio-texto “‘Marcos’, que
puede ser til en la lectura y andlisis de las palabras, pericopas y costuras, en sus dindmi-
cas construidas y releidas que deben ser (re)interpretadas:

Estructura Detallada del Evangelio Marcos

1,1-13 INTRODUCCION GENERAL: PRESENTACION DE JESUS
11 Titulo General del Evangelio de Jests Cristo, Hijo de Dios™.
1,2-8 Ministerio de Juan Bautista.

1,9-11 Bautismo de Jests.
1,12-13  Tentacion de Jests: desierto.

14 “Principio del evangelio de Jestis, Cristo, Hijo de Dios”. El término arché se refiere siempre a un primado temporal o de posicién.
En la perspectiva temporal, caracteriza algo nuevo que pasa a existir; en términos de posicién, indica relaciones de poder y fun-
ciones que este ‘nuevo’ inaugura. En este sentido, en el Nuevo Testamento, el término es utilizado en Mc 1,1; 13,8; Mt 24,8 y Jn
2,11. Este ‘nuevo’ es el evangelio (Buena Nueva) de Jestis Cristo, y su marca inicial es la predicacion y el bautismo realizados por
Juan. El desarrollo de este evangelio-libro mostrarad en qué consiste esta novedad que fue llamada del “Hijo de Dios”.
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1,14-8,26
1,14-3,6

3,7-6,6a

4,1-34

4,35-41
5,1-43

6,1-6a

6,6b-8,21
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PRIMERA PARTE: LA CASA DE JESUS Y SU MISION
EL MINISTERIO DE JESUS EN GALILEA
1,14-15 Sumario del Ministerio de Jests: proclamacion.
1,16-20 Llamada de los Discipulos-Pescadores.
1,21-45 Primer Bloque Narrativo de Curaciones y Exorcismos.
1,21-28 Exorcismo en la sinagoga de Cafarnadm:
primera ‘confesién’.
1,29-31 La curacién de la suegra de Pedro.
1,32-34 Primer sumario sobre las curaciones (tardia).
1,35-39 Oracién y primer viaje misionero por Galilea.
1,40-45 Curacion del leproso: primer anunciador.
2,1-3,6  Primer Bloque Narrativo de Discursos Polémicos.
2,1-12  Hijo del Hombre perdona pecados
— curacion del paralitico.
2,13-17 Jests en la mesa con publicanos y pecadores.
2,18-22 Sobre el vino nuevo.
2,23-28 Sobre el sdbado.
3,1-6  Curacién en sdbado:
primera amenaza a la vida de Jests.

GALILEA: ENSENANZA, CONFLICTOS, MILAGROS

3,7-12  Segundo Sumario del Ministerio de Jests: curaciones.

3,13-19 Seleccién de los Doce.

3,20-35 Segundo Bloque de Polémicas: familia de Jesus y los escribas.
3,20-30 Locura y posesion: “amarrar al fuerte”.
3,31-35 Subversion del concepto de ‘familia’.

Primer Bloque de Pardbolas Sobre el Reino de Dios.

4,1-20 Parébola del sembrador y explicacion.

4,21-25 Parébola de la ldmpara.

426-29 Pardbola de la semilla.

4,30-32 Parébola del grano de mostaza.

4,33-34 Conclusién del bloque de las pardbolas: discernimiento.

Primer Milagro sobre la Naturaleza: tempestad.

Segundo Bloque Narrativo de Curaciones y Exorcismos.

5,1-20 Exorcismo en Gerasa: admiracién y rechazo.

5,21-24a.35-43 Reavivamiento de la hija de Jairo.

5,24b-34 Curaci6n de la mujer con hemorragia.

Ensefianza de Jests en Su Tierra; rechazo.

MISION ITINERANTE: ATRAVESAR Y VENCER EL MAR

6,6b Sumario del Ministerio de Jests: proclamacién.

6,7-13  Instruccién y Misién de los Doce.

6,14-29 Herodes Antipas: amenaza real para la misién del Reino
(Juan Bautista y Jests).

6,30-44 Primer Milagro de la Multiplicacién de los Panes y Peces.

6,45-52 Segundo Milagro sobre la Naturaleza: dominar el mar.

6,53-56 Tercer Sumario sobre las Curaciones: Genesaret.
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7,1-23  Tercer Bloque de Polémicas: (im) purezas (ritual y ética).
7,24-8,13 Abriendo Horizontes y Fronteras.
7,24-30 Mujer siro-fenicia y la curacién de la hija.
7,31-37 Curacién de sordomudo en la Decédpolis.
81-10 Segundo milagro de la Multiplicacién
de panes y peces: gentios.
8,11-13 La Incomprensién de los Fariseos.
8,14-21 La Incomprension de los(as) Discipulos/as.

8,22-16,8 SEGUNDA PARTE: EL CAMINO A Y EN JERUSALEN
8,22-10,52 LA JORNADA A JERUSALEN.
8,22-26 La Curacién de un Ciego en Betsaida.
8,27-30 Saliendo de Galilea: necesidad de saber quién es Jests.
8,31-33 Primer Anuncio de la Pasion.
8,34-9,1 Seguimiento Discipular Decisivo: tomar la cruz y resistir.
9,2-13 A Revelacién en el Monte: Elfas y el Hijo del Hombre.
9,14-29 La Curacién De Un Joven Epiléptico.
9,30-32 Segundo Anuncio de la Pasién.
9,33-37 Seguimiento Discipular Decisivo: servicio.
9,38-41 Jests Acoge ‘a los de afuera’ en el Servicio a la Vida.
9,42-50 Instrucciones sobre el Discipulado Radical.
10,1-31 Cuarto Bloque de Polémicas.
10,1-12 Sobre el divorcio.
10,13-16Sobre nifios / pequeriitos(as).
10,17-31Sobre las personas ricas y la riqueza.
10,32-34 Tercer Anuncio de la Pasion.
10,35-45 Seguimiento Discipular Decisivo: dar la vida en el servicio.
10,46-52 La Curacién del Ciego Bartimeo, en Jerico.

11,1-13,37 EL MINISTERIO DE JESUS EN JERUSALEN
11,1-11 Preparativos para la Entrada en Jerusalén: Betania
11,12-14 Metdfora de la Higuera.
11,15-19 Jesus Protesta Contra el Mercado en el Templo.
11,20-26 Jesus Afirma el Poder de la Fe y de la Oracién.
11,27-12,44 Quinto Bloque de Polémicas.
11,27-33 Elites religiosas y la autoridad de Jests.
12,1-12 Parébola de los labradores malos.
12,13-17Los Herodianos y la cuestién del tributo
al César.
12,18-27Los Saduceos y la resurreccion.
12,28-40Los Escribas y los mandamientos.
12,41-44 La Ofrenda de la viuda pobre y las personas ricas.
13,1-37 El Discurso Escatol6gico-Apocaliptico de Jests.
13,1-4 Apertura del discurso.
13,5-8 Amonestacion frente a las desviaciones
y del principio de los dolores.
13,9-13 Amonestacién por la persistencia hasta el final.
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13,14-23La Grande y Ultima Tribulacién.
13,24-27 Venida del Hijo del Hombre y reunién
de los escogidos(as).
13,28-32 ;Cudndo serd el final? La pardbola de la higuera.
13,33-37Llamado a la vigilancia discipular-comunitaria.

14,1-16,8 NARRACION DE LA PASION Y RESURRECCION DE JESUS

16,9-20

14,1-2  El “Concilio” de los Poderosos.
14,39  La Uncién en Betania: mujer anénima.
14,10-11 EI Pacto de la Traicién: apdstol con nombre.
14,12-31 La Ultima Pascua Judia Celebrada por el Grupo de Jess.
14,12-16 Preparacién de la Pascua.
14,17-21El traidor es reconocido.
14,22-26La celebracion de la Cena.
14,17-31]Jests apunta a la resurreccién y alerta a Pedro.
14,32-42 La Flaqueza de los Discipulos en la Vigilancia
en Getseman.
14,43-52 La Prision de Jests en Getsemani.
14,53-65 El Juzgamiento de Jesus frente al Sanedrin.
14,66-72 La Negacién de Pedro.
15,1-15 El Juzgamiento de Jestis delante del Procurador Pilatos.
15,16-20a El Escarnio y la Tortura hechos por
los Soldados Romanos.
15,20b-41 Camino a la Cruz, Crucifixiéon y Muerte de Jesus.
15,20b-21 Simén Cireneo ayuda a Jesus a cargar la cruz.
15,22-32 Crucifixién de Jests y escarnio
hecho por el pueblo.
15,33-41Muerte de Jests: confesion del centurién
y presencia de las mujeres discipulas.
15,42-47 José de Arimatea realiza la sepultura de Jests, y Marfa
Magdalena y Marfa, la de José, observan todo.
16,1-8 La tumba vacia y la hierofania a las mujeres discipulas.

INCREMENTO CONCLUSIVO SUBSECUENTE
16,9-11 Aparicién del Resucitado a Marfa Magdalena.
16,12-13 Aparicién a dos Discipulos en el Campo.
16,14-18 La Orden de Evangelizacion.

16,19-20 Ascension de Jests.

Ivoni Richter Reimer

Rua 115G, n. 10
Setor Sul

74085-310 Goidnia — GO
ivonirr@gmail.com
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