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CONFLICTO Y RECONCILIACION *

Emillo Castro

“¢Puede ser verdad que haya valdenses que denuncian a otros
valdenses a la autoridad policial?”’ ‘*‘No puedo participar en el culto
que usted predica, pues no creemos lo mismo. Si, creemos en el
mismo Dios, pero no pensamos lo mismo en materia politico-ideol6-
gica. Usted sabe que lo aprecio mucho como hombre y como pastor,
pero no puedo escucharlo. No importa lo que usted esté diciendo al
explicar la Escritura. Algo en mi interior me esté diciendo: ‘¢por qué
lo dice?, ¢por qué lo dice?, ;qué intenciones tendrd?’ Usted sabe
que lo quiero pero no puedo adorar en su iglesia’.

. La Iglesia no puede escapar de los conflictos del mundo

El movimiento ecuménico involucra hoy a gente de todo el mun-
do; gente de diferentes colores, razas y nacionalidades. Con frecuen-
cia aparecen como enemigos naturales. No obstante en el mundo
tienen que luchar y destruirse unos a otros, ya sea por las armas o
con una insincera cortesfa diplomatica. Si en la iglesia, no obstante
las penosas advertencias familiares como las que he citado de mi
propia experiencia, ain podemos hablarnos sinceramente es simple-
mente porque estamos bajo la luz de la cruz de Jesus. Mientras per-
manezcamos bajo esa luz podremos seguir dialogando. Para poder
hablar sinceramente, debemos dar ocasién de ofrecer tenues sefia-
les de las cosas por venir, cosas aun imposibles en nuestro mun-
do actual.

-

Este articulo aparecié en The Ecumenical Review, Vol. XXV,
N? 3, Julio 1973, pags. 286-294, y se publica con la debida autorizacién.
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Los cristianos han estado en bandos opuestos a lo largo de la
historia. Nuestros lectores tendran recuerdos de su propia experien-
cia nacional cuando en guerra internacional o en guerra civil se en-
contraron, voluntariamente, u obligados, como partes de un conflicto.
La guerra forma tragica parte de la herencia de la humanidad y de
la historia de la cristiandad. Pareciera que en virtud de esta larga
experiencia de participacion en guerras, los cristianos hubiéramos
aprendido a aceptar y a reconocer que la ruptura transitoria de nues-
tras relaciones, aun hasta el extremo de matarnos unos a otros, no
implicaba una ruptura fundamental en la fe que, en alguna medida,
nos estaba uniendo y que posibilitaria una reconciliacién, una vez
que el conflicto fuera superado.

Una nueva clase de contlicto

Pero hoy, la crisis se presenta con algunas caracteristicas dis-
tintas pues la divisién, el conflicto, se producen en situaciones que
oficialmente se consideran de paz. Es decir, no existe la claridad de
la oposiciébn de una nacién a otra, de tal manera que los antece-
dentes de la historia cristiana no nos prestan una ayuda inmediata.
Hoy ha muerto la visién liberal de la sociedad como conciliacion de
los opuestos. La radicalizaciéon se presenta en forma de lucha de
clases. Las manifestaciones ideoldgicas de esta lucha nos enfrentan
a todos los niveles exigiendo soluciones globales, totalizantes. El
cuadro méas patético lo proporciona la lucha interna en el seno de
la Iglesia Catdlica Romana, unida en doctrina y aun en autoridad je-
rarquica y, sin embargo, sacudida por una verdadera revolucidn in-
terna que opone a cristianos que defienden diferentes grupos socia-
les, diferentes posiciones ideoldgicas.

Pero si el dramatismo se ve objetivamente en la Iglesia Catdlica,
la situacion no es menos seria en las otras ramas de la cristiandad.
El monolitismo ideolégico protestante, que sacratizaba una ética de
trabajo competitivo, se ha roto en mil pedazos y cuesta encontrar
0s minimos comunes denominadores que den razén de ser a nuestra
existencia confesional separada. Las divisiones escapan a todos los
niveles confesionales o denominacionales para manifestarse en el seno
de la comunidad cristiana como prolongaciéon de las divisiones que
sacuden a las comunidades seculares.

Mirando hacia la historia de la cristiandad, se encuentra que la
iglesia cristiana ha tenido una unidad relativamente monolitica en dos
situaciones extremas. Una es cuando la cristiandad sacraliza el
status quo y hace suya la ideologia imperante en la comunidad. Al
participar los creyentes de la totalidad de valores de la comunidad,
se hace relativamente facil mantener la unidad ideoldgica. El otro
extremo es la situacion de secta. Cuando un grupo cristiano se su-
jeta a una disciplina comunitaria y hace de su militancia en ese gru-
po el centro rector y coordinador de toda su vida. Cuando la agen-



ca no la provee el mundo en el cual Dios actua, sino que es creada
por la misma iglesia, es posible eludir los elementos conflictivos.
Pero tan pronto como tomamos con seriedad la participacién global
de los cristianos en la construccion de la ciudad terrenal, las dife-
rentes opciones que chocan en la busqueda de una reestructura so-
cial penetran también en la iglesia y producen las mismas angustias,
las mismas divisiones.

L.a aceptacion de nuestra situacion de diaspora, en medio de
10s conflictos del mundo, trae como consecuencia la presentacién de
ecsos conflictos en el seno de la comunidad cristiana. Una vez que
hemos sido enviados a servir en nombre de Cristo en las diferentes
estructuras de la sociedad, es logico esperar que los diferentes com-
promisos que asumimos tengan su contraparte en la vida de la co-
munidad cristiana.

Viviendo en tension

El conflicto es angustiante. Por un lado, entendemos que las op-
ciones que asumimos corresponden a nuestra obediencia cristiana
y suponen caminos de superacion de las injusticias inherentes a nues-
tra situacion. Por otro lado, encontramos que hermanos nuestros de
cuya honestidad no podemos dudar, se encuentran en posiciones dia-
metralmente opuestas a las nuestras. Los que ayer luchabamos jun-
tos por la predicacion del evangelio a un mundo incrédulo, hoy en-
contramos con dolor que nuestro testimonio unido no llega al mun-
do, en virtud de que con nuestras actitudes objetivas frente a los
problemas que afectan ese mundo, asumimos posiciones contradicto-
rias. Hoy comprendemos que donde hemos estado unidos en la pro-
fundidad del amor cristiano en los momentos de dolor o en los mo-
mentos de exaltacion espiritual de la liturgia, no podemos mantener
esa unidad, sino que por el contrario, barreras psico-sociales nos
van apartando paulatinamente unos de otros.

Ayer tuvimos a nivel internacional excelente cooperacion entre
iglesias de distintos paises. Los misioneros llegaban a nuestras tie-
rras como representantes de un evangelio liberador. Hoy, miramos
esas mismas tierras en actitud de desconfianza, pues las vemos como
¢! lugar desde el cual se orquesta nuestra dominacién y sometimiento.
Las grandes asambleas ecuménicas fueron el lugar en el cual se
crearon relaciones de amistad, compaferismo, comprensién y con-
fianza. Hoy se convierten en el lugar de debate en el cual vocifera-
mos nuestras respectivas posiciones y nos desafiamos en términos do
nuestras reciprocas lealtades ideoldgicas.

Il.  Conflicto liberador y reconciliacion liberadora

Nuestra tentacion inmediata es lamentar profundamente la situa-
cion e intentar buscarle rapido remedio. Los caminos de la diplo-
macia humana se nos ofrecen: eludir temas polémicos, buscar cami-
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nos de compromiso, términos medios, etc. Abdicar de la fidelidad
a nuestras convicciones en aras de una unidad que reconocemos
como un valor importante y que queremos preservar. Pero es aqui
donde la carta del Comité Central a las iglesias nos impide esta li-
nea y nos invita a buscar otra solucién, el “ministerio profético del
conflicto liberador”. En lugar de buscar una solucion inmediata a
nuestras discrepancias, nos invita a preguntarnos si las mismas pue-
den ser convertidas en un conflicto que acelere nuestra reciproca
liberacién. Se asume aqui un pensamiento importante, que la ausen-
cia de conflicto no es sinonimo de paz, que el conflicto no es, en si,
un elemento destructor de la comunidn fundamental que nos une, si-
no que al contrario, el conflicto puede servir para llevar nuestra
comunion a bases valederas. La fe nos impide pronunciar la palabra
“Paz”’ cuando no hay paz. Jesus no vacila en llamar “sepulcros blan-
queados’” a sectores de poder en su época, rechaza posibles aveni-
das de compromiso que son sugeridas por sus apostoles o aun por
el propio Pilato, para seguir el conflicto hasta su plena culminacién.
La cruz tiene que revelar la magnitud del pecado humano y la mag-
nitud del amor divino. Sin el conflicto que llega a su paroxismo en
lo alto de la cruz no habria una clara comprension de la profundidad
del pecado humano y de la gloria de la oferta divina. El analisis
de las situaciones conflictivas puede remover falsas razones para la
division. Nuestros provincialismos culturales y clasistas estdn siem-
pre obrando en nuestros juicios, y en consecuencia, a través del dia-
logo apasionado podemos llegar a corregirnos reciprocamente. Al
mismo tiempo el conflicto tiene que ser llevado a sus UOltimas conse-
cuencias para que aparezcan las raices del mal. No podemos hacer
del ecumenismo un ejercicio de felicitacion reciproca, sino una ver-
dadera disciplina de reciproco cuestionamiento.

Pero una vez que tomamos en serio la busgueda de la verdad
en las relaciones humanas, en las palabras de la carta de Utrecht,
seremos mensajeros ‘‘of strife in a world of false peace”, con to-
dos los malentendidos que esto trae consigo, pues dificilmente el
mundo reconocerd que su paz es falsa y los cristianos sometidos a
las influencias ideologicas de su medio ambiente, tienden a partici-
par en los juicios de valor que realiza ese mismo mundo.

¢ Cristo divide?

Unicamente en esta perspectiva podemos comprender las pala-
bras del Dr. José Miguez Bonino en el didlogo realizado en Utrecht,
cuando afirmaba que Cristo mismo es quien nos divide. Se trata de
una divisién sobre soluciones humanas, donde nuestro préjimo ne-
cesitado, nuestro projimo desprovisto de poder, ocupa el centro de
nuestra atencion. En la medida en que Cristo nos desafia a tomar
posicién por los desheredados de la tierra, es El quien nos esta lle-
vando hacia la divisién. Desde luego, podemos equivocarnos al leer
las sefiales de los tiempos y descubrir las mejores maneras de le-
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vantar el marginado a su papel protagonico en la historia. Pero la
seriedad de nuestra opcion es ofrecida en obediencia a Jesucristo.
Eso hace que la divisién, en el seno de la iglesia cristiana no soélo
repita en algunas medidas las divisiones existentes en las sociedades
seculares, sino que las profundice, por cuanto fa pasidén y la lealtad
que nos caracteriza como cristianos, estdn presentes en las distintas
opciones que asumimos. No podemos ver como opinable la suerte
de nuestro préjimo, sino que es una opcion fundamental, es a Cristo
a quien servimos ¢ a quien olvidamos. La conversién cristiana, re-
orientacion de nuestra vida a partir de la aceptacion del perdon vy
salvacion que Dios nos ofrece en Cristo, implica un discipulado mi-
litante en el servicio de nuestro préjimo. En el cumplimiento de ese
discipulado es donde surgen nuzstras divisiones. De alli la carga de
angustia que la acompana. Pero alli también las posibilidades crea-
doras dentro de un conflicto que nos obliga a vivir con un problema,
hasta que se encuentre la direccién que lleva hacia su solucion.

Otra clase de libertad

La carta del Comité Central a las iglesias nos sorprende con la
expresion, “el ministerio sacerdotal de la reconciliacion liberadora’.
Entendiamos que el conflicto surgia de nuestra bisqueda de libera-
cién para nosotros y sobre todo, para nuestro préjimo oprimido. Aqui,
paradéjicamente se nos llama a reconocer que la reconciliacién tam-
bién tiene consecuencias liberadoras.

Nuestra primera reaccién seria considerar la reconciliacion como
la posibilidad que se abre cuando el proceso de liberacion llega a un
momento culminante. Pero aqui se nos pide ver que la reconciliacién,
en si, puede ser instrumento para la liberacion. En todo el mensaje
de la Escritura esta claro que fa reconciliacién con Dios supone una
toma de posiciéon a favor de nuestro préjimo. La reconciliacion pro-
duce libertad y nos convierte en siervos de esa libertad. La experien-
cia de conversién es alistamiento para la liberacion de nuestro pré-
jimo. En este sentido es claramente comprensible la expresiéon de
Utrecht. La predicacion de la reconciliacion, la vivencia de esa re-
conciliacion en la liturgia de la iglesia, la realidad de un perdon
concedido en Jesucristo producen liberacion, generan fuerzas para
el proceso liberador en cuanto nos invitan a sumarnos a la misién
de Dios en el mundo.

Pero tenemos que tener presente lo que constatdbamos anterior-
mente, que esa participaciéon con Dios en pro de nuestro proéjimo,
nos coloca en situaciones conflictivas y genera el conflicto. Es de-
cir, la experiencia espiritual, la reconciliacion con Dios nos coloca
al servicio de la libertad de nuestro projimo, y por lo mismo, en
una situacion conflictiva. Tenemos que plantearnos el problema de
esta otra manera: ;hay en la reconciliacion cristiana y en la vida co-
tidiana de los cristianos, una posibilidad liberadora o el Unico cami-
no es la permanente busqueda del conflicto?
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IIl.  ¢Qué clase de reconciliacion hace falta?

La Iglesia tiene una larga tradiciéon de mediadora en los con-
flictos sociales. Durante siglos, su presencia ha sido solicitada en
momentos de gran tension humana. Se asumia que en alguna me-
dida estaba por encima de los conflictos que dividian a la sociedad
en un momento determinado. Hace muy poco tiempo hemos tenido
en la familia det Consejo Mundial de Iglesias el ejemplo de la re-
conciliacion operada en Sudan, ayudada en alguna medida por las
iglesias. Pero también, lamentablemente, la tradicion de la lglesia co-
noce muchas situaciones en las cuales la palabra de paz, de recon-
ciliacion fue pronunciada prematuramente para acallar un conflicto
antes que el mismo pudiera llegar a manifestar su potencia libera-
cdora. (Coémo conjugar estas dos situaciones? ;Como hablar de re-
conciliacion y actuar por la reconciliacion de tal manera que la li-
beracion, la plena humanizacion sea el resultado de nuestra accién?

Cuando el Cristo resucitado se presenta frente a los discipulos,
que con las puertas cerradas se protegen de la persecucién, pro-
nuncia una palabra de ‘“paz’. ;Cémo podian ellos creer en !a paz
cuando habian visto la brutalidad de la opresion centrarse sobre su
Maestro y Sefior? Jesus muestra sus manos y su costado herido. Las
cicatrices son sus credenciales. Porque ha ocupado el lugar de! hom-
bre oprimido y pecador, porque ha participado en la lucha contra
les potencias satanicas, porque no ha permanecido neutral, sino
que ha proclamado una y ofra vez la voluntad salvadora, liberadora
de Dios para los hombres, y ha sufrido las consecuencias de esa
proclamacion, tiene derecho a anunciar la paz.

La palabra reconciliadora, el gesto de acercamiento de la Igle-
cia cristiana puede ser creible unicamente cuando viene acompa-
fado por las marcas de la cruz, cuando no se ha estado fuera del
conflicto, sino que se ha participado en la suerte de los secfores
mas desposeidos.

En el propésito de Dios todas las cosas han de ser recapituladas
en Jesucristo. Hacia esa meta apuntamos, desde esa meta vivimos.
En la esperanza de esa reconciliacion, cuyo fundamento ha sido co-
locado por Dios en Jesucristo, y cuya consumacion veremos en la
plenitud de su Reino, nos movemos en esta tension escatologica,
en medio del conflicto apuntando hacia su superacion. Porque par-
ticipamos en la misién de Dios que va acompafiando el quehacer
historico de los hombres, vamos viviendo cada situacion conflictiva
en la esperanza de que la misma libere la plenitud de sus posibili-
cades libertadoras, y al mismo tiempo vamos estableciendo aquellas
marcas de reconciliaciéon, aquellas acciones simbdlicas que permiten
a los hombres creer que el conflicto no es la palabra final, que no
puede ser absolutizado, que mas all4d del mismo hay una promesa de
reencuentro, de reconciliacién, hacia la cual debemos aspirar.
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Credenciales para la reconciliacion

Son las credenciales de participacién en el sufrimiento y en la
lucha de los hombres por su liberacidn en un sector de nuestra tie-
rra las que habilitan a la comunidad cristiana a desempefiar un papel
reconciliador en otro sector. El ejemplo mas dramatico, sin duda, es
el mencionado de la paz en Sudan. En virtud de la participaciéon de
la Iglesia en la lucha contra el racismo en el continente africano, y
la permanente afirmacion del derecho a la libertad y a la justicia
del hombre africano, se hizo creible la participacion de organismos
cristianos en el tendido de puentes de reconciliacion entre los gru-
pos en conflicto.

En nuestra nueva situacién misionera, donde vivimos en total
interdependencia, la fidelidad en el cumplimiento de nuestra mision
en nuestros paises respectivos es un instrumento de apoyo a la mi-
sion de la Iglesia en otras partes del mundo. Lo diriamos de esta
manera: la participacion liberadora en los conflictos nos permite par-
ticipar en reconciliaciones a su vez liberadoras en otras situaciones
conflictivas.

En el plano local

Pero no sélo debemos mirar a los grandes hechos internaciona-
les. En nuestras propias comunidades locales se producen conflictos
en que los cristianos estamos divididos.

La tradicional actividad de servicio social de las iglesias, que
puede ser muy criticada en cuanto solo atiende los frutos de!l mal
social pero no ataca sus raices, puede ser concebida en su realiza-
cion como una forma de plantar simbolos de la reconciliacién que
buscamos, y no necesariamente como un remiendo de la situacion
social y la postergacion de conflictos necesarios. Tenemos que reco-
nocer que hay muchas circunstancias en las cuales no estdn dadas
las condiciones para el surgimiento de un conflicto de poder que
permita esperar como fruto cierta medida de liberacion humana. Aun
cuando este tipo de juicio corresponda mas al plano de lo tactico
politico que al teoldgico, seriamos ciegos si no desconociéramos la
verdad de situaciones semi-cerradas en las cuales la posibilidad de
crear ambitos parciales de encuentro humano constituiria una recon-
ciliacion temporaria en lo existente. No es la meta de nuestros afa-
nes pero es lo Unico rescatable si se busca proporcionar la base
socio-emocional, desde la cual eventualmente puedan ser enfrenta-
uos la radicalidad de los problemas y el conflicto subsiguiente. Por
un lado, acciones de servicio social sin discriminacion —tipo Cruz
Roja—, permiten erigir sefiales de humanidad en medio de situacio-
nes de agresividad, recordandonos la comun participacion en la ne-
cesidad ultima de! hombre por su subsistencia, por su supervivencia.
For otro lado, una accion social de tipo servicial puede preservar a
grupos humanos de la total sumisién, de la total aceptacion de cir-
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cunstancias esclavizantes. Mientras que no se dan las condiciones del
conflicto que puedan implicar el cambio radical en la estructura de
la sociedad y, en consecuencia, en la condicion de servidumbre de
los hombres se dan situaciones interinas en las cuales se permite
recuperar el 4nimo y comenzar a tener una cierta conciencia de la
c¢ignidad humana que permita en su momento y lugar, el enfrenta-
miento de los problemas mas fundamentales. En este sentido, la ‘‘re-
conciliacién”, en cuanto saca al hombre de la aceptacion, la sumi-
sién y el resentimiento, para ayudarlo a tomar conciencia de su si-
tuacién, es un elemento liberador sin perjuicio de reconocer que esta
“reconciliaciéon” asi lograda, si bien ofrece una posibilidad de pro-
fundizar en el didlogo social, ofrece también todas las condiciones
para que se dé el conflicto con mayor seriedad.

Es decir, la violencia implicita en la situacidén social aliviada por
un servicio social cristiano, elimina cierta dimensién de odio social
pero, al mismo tiempo, ilumina la conciencia del oprimido sobre la
magnitud de su problema y lo habilita para plantear las demandas,
preguntas y exigencias que conduzcan a su liberacion humana.

La permanente intercesion por la paz en situaciones conflictivas
aue puede ser criticada como apaciguamiento prematuro, puede ser
vista también como una verdadera posibilidad liberadora. La tregua
de Dios, que criticamos en cuanto pudiera significar que el dia de
la batalla hiciera diferencia a los ojos de Dios, proveia una oportu-
nidad para serenar los animos y volver a contemplar el conflicto en
sus verdaderas dimensiones. La experiencia social, por lo menos en
nuestra parte del mundo, América Latina, indica fa importancia que
los grupos en conflictos asignan a la Iglesia una y otra vez para lo-
grar un cierto respiro en la situacion que permita humanizar la lu-
cha, en cuanto la misma no es llevada hasta soluciones desespera-
cas. El vivir de la reconciliacién bajo la sombra de fa cruz debiera
impedir que la intolerancia religiosa forme parte de nuestros con-
flictos sociales. Por intolerancia religiosa no entendsmos simplemen-
te las lealtades religiosas, sino el grado de exaltacion emocional en
cue el odio constituye el impulso director de la accién humana. La
eliminacidén del odio como categoria de lucha socia! es un valor li-
berador aun de los mismos combatientes. La lucha por la libertad
no se da solamente en el plano de la oposicion exterior de los hom-
bres, sino en el interior de cada conciencia humana. En la medida
en gue somos conscientes de un destino comun de todos los hom-
bres, de un manana hacia el cual apuntamos y que ha sido afir-
mado por Dios en Jesucristo, on ol cual tendremos que encontrarnos
como hermanos, estamos eliminando factores conflictivos irracionales.

IV. Conflicto en obediencia - Reconciliacion obediente

Esta es la tensién en que debemos vivir, sabiendo que Dios lla-
ma a la busqueda de la liberacion del hombre y de la comunidad.
Enrolandonos en obediencia Dios en esa lucha, corriendo los



riesgos de los errores que pueden acompafar nuestras opciones hu-
manas, pero buscando a partir del conocimiento de la libertad que
nos ha sido dada en Jesucristo, afirmar esa libertad en todos los
érdenes de la vida. Esto nos enfrenta a nuestro préjimo, nos enfren-
ta a nuestro hermano. Ese hermano que Dios me ha dado, que yo
no he elegido. En esta situacién conflictiva, por lealtad al Cristo que
se nos presenta en mi projimo necesitado, nos encontramos en la
cesesperante situacién de tener que oponernos a otros hermanos.
En obediencia a la promesa de libertad tenemos que aceptar el conflic-
to. Al mismo tiempo estamos viviendo desde la reconciliacion ope-
rada por Dios en Jesucristo, amparandonos en el perdén de los pe-
cados. Buscando la expresion de la reconciliacion gque corresponde
a la unidad deseada por Dios para todos sus hijos, procuramos dis-
cernir las sefales de la accion divina en nuestra historia contempo-
rdnea. Porque estamos reconciliados con Dios, tomamos caminos de
obediencia que pueden ser dispares. En el permanente encuentro y
desencuentro, en el compromiso y en el nuevo comienzo, pregunta-
mos una reconciliaciéon que ya nos pertenece pero que esperamos
en su plenitud. Ahora vemos en parte; confiamos ver en plenitud.
Ahora ya nos pertenecemaos unos a otros, porque pertenecemos a
Cristo y a su misiéon. En la dolorosa esperanza y certidumbre de un
encuentro futuro en la obediencia predicamos y participamos en el
conflicto que genere libertad, en la obediencia anunciamos y plan-
tamos sefales de una reconciliacién que es el anticipo y la garantia
de nuestra final libertad.
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