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与 神 共 在

) 海舍尔犹太教圣经观述评*

刘 平

内容提要 :海舍尔和现当代犹太教哲学家们强调 圣经

的价值和意义 ,认 为西方哲学乃至西方文明患上一个病

症 ,即与希腊思想亲近 ,而不与希伯来思想一脉相承 "海

氏独特地提出他 自己的犹太教圣经神学思想 "他认为 ,从

圣约意义上的共在关系或神人伙伴关系来看 ,人透过圣经

启示 以及对启示作出回应来认识神 "圣经信仰包括三个

维度 :神与世界的关系 ;圣经中的神与选 民以色列之间的

关系 ;神与人的行为之间的关系 "人从这三种关系中感受

到神的临在 "海氏试图反驳人类中心主义和现代性的困

境 "但是 ,海氏的圣经神学面临几个问题 ,诸如 ,缺乏一贯

坚持 /惟独圣经 0的立场 ,未解释沉默的神与神在世界上的

临在之间的关系 ,未说明人如何可能通过遵守律法成为圣

洁的人 ,等等 "

关健词 :希伯来圣经 ;圣洁 ;圣约 ;启示 ;以色列人

本文得到教育部人文社会科学重点研究基地200 6 年度重大研究项目/美国

犹太教研究 0资助 ,项目编号 "eJJ D 730o02 "
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这正是所有圣经思想的核心 :神并不是有待寻觅 !对人

漠不关心的存在 ,而是寻觅 !追索 !呼召人的力量 "通往神的

道路 ,就是神由之而来的道路 "

圣经是一颗种子 ,神是太阳 ,而我们则是土壤 "

) 海舍尔5神觅人:犹太教哲学 6

以海舍尔为代表的现当代犹太教哲学家们之所以强调圣经

的价值和意义 ,是因为西方哲学乃至西方文明患上了一个病症 ,

就是 :与希腊思想亲近 ,而不与希伯来思想一脉相承 "海氏独特

地提出了他的犹太教圣经神学思想 ,即:从圣约意义上的共在关

系或神人伙伴关系来看 ,人透过圣经启示以及对启示作出回应来

认识神 "海氏认为 ,圣经信仰或信仰生存包括三个维度 :神与世

界的关系;圣经中的神与选民以色列之间的关系 ,人从圣经中感

受到神的临在 ;神与人的行为 ,特别是神与人之间的圣约关系 ,人

从圣洁的行为中感受到神的临在 "在理论上 ,海氏试图以圣经为

来源和基础反驳人类中心主义 ,破除现代性以人类以及其理性为

万有的尺度 ,揭示出在人类心灵之中 !在历史和世界之中存在着

神人共在的关系 "但是 ,海氏的圣经神学面临如下几个问题 :其

一 ,缺乏一贯坚持 /惟独圣经 0的立场 "其二 ,沉默的神与神在世
界上的临在是相互矛盾的关系吗? 奥斯威辛集中营中有神的临

在吗 ? 其三 ,神向以色列的特殊启示如何转化为普遍启示? 其

四 ,一个有罪的人如何可能通过遵守律法成为圣洁的人? 如果罪

人的行为能在神人关系上发挥作用 ,那么这是否削弱了神在救赎

上的绝对至高无上的地位?

小序:直面希伯来圣经的当代犹太教

20 世纪乃至 21 世纪的圣经研究受到一批杰出的现当代犹太



与 神 共 在

思想家们的影响 ,或者说 ,他们的真知灼见构成了当代圣经研究

的一个有机组成部 分 ,其 中包括佛 朗茨 #罗森兹维格 (Fran z

Rosenzweig , 1886一 1929) !马 T #布 伯 (M artin Buber, 1878一

1965) !维尔 #赫尔堡(w illH erberg , 1909一1977)和亚伯拉罕 #约书

亚 #海舍尔 (Abraham Joshua H esehel, 1907一1972 ,简称海氏)等

人 "在严格的意义上 ,他们并不在圣经研究专家或圣经神学家们

的行列 ,他们自认为自己属于宗教哲学家 ,或精确地说 ,属于犹太

教哲学家 "但是 ,他们均对构成犹太教思想和实践之来源和基础

的希伯来圣经有过精深的研究 "这一点在罗森兹维格 !布伯和海

舍尔身上表现得较为明显:如果说前两人曾致力于将希伯来圣经

从原文译为德语 ,在近现代犹太教历史上开创了将希伯来圣经译

为民族语言的先河 ,那么后两人则成为复兴哈西德主义运动的犹

太生活和思想的主要代 表人物 ,对于他们而言 ,希伯 来圣经就是

这种复兴大业的主要灵感来源之一 "

以海氏为代表的现当代犹太教哲学家们之所以强调圣经的

价值和意义 ,其原因在于西方哲学出现了偏颇 "一般认为西方哲

学以两希文明为来源和精髓 ,但是 ,海氏概述性地指出西方哲学

采取两种路径来排斥圣经 :其一是以斯宾诺莎(Ben ed ict Spino za ,

1632 一1677) 为肇始的贬损圣经观 ,将圣经等同于诗歌或神话 ,认

为圣经思想不成熟 !原始 ;其二是以斐洛(Phi 10 ,约前 25 一后40) 为

肇始的两希等同论 ,即雅典和耶路撒冷仅仅在表达方式以及风格

上存在差异 ,并无实质上的分歧 "如果说西方神学的路向为斐洛

思想所支配 ,那么 ,一般意义上的西方哲学则采取斯 宾诺莎 的取

向 " ¹这两种路径导致的后果就是圣经的缺席 ) 当哲学家们谈

¹ A braham Joshua H e, eh el一G od in Searc h of M an :A P hilos叩h了of Judai-m

(N ew Y o rk :Farrar, straus "nd e udahy , 一955 ), 24一25.(美)亚伯拉罕 #海舍尔 :

5觅人的上帝 :犹太教哲学6,郭鹏 !吴正选译 , 山东 :山东大学出版社 , 2( )()3 , 第

23一24页 "本文所引文均出自原文 ,与译著略有不同 "下同 ,不另注 "
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论神的时候 ,先知们不在场 ;当思辨成为时代主旋律的时候 , 5雅

歌 6不过是可有可无的点缀 "所以 ,西方哲学乃至西方文明患上

一个病症 ,就是与希腊思想亲近 ,而不与希伯来思想一脉相承 "
启蒙运动以及犹太教启蒙运动 ) 哈斯卡拉(H as kal a) 进一步强

化了人类理性 !让信仰迎合理性 "这导致的显而易见的结果就

是 :人类中心论和理性主义甚嚣尘上 ,神蚀时代来临了 "针对这

种问题 ,海氏言简意赅地阐述了犹太教(哲学)和希伯来圣经之间

应当具有的关系 : /犹太教直面圣经 ,犹太教哲学必须直面希伯来

圣经中的思想 "0¹因此 ,对于海氏来说 ,希伯来圣经的三个组成部

分(托拉 !先知书和圣著 )共同构成了犹太共同体的信仰 !实践乃

至哲学/神学的来源和基础 "

神人共在关系:以圣经为基础的三个维度

海氏的圣经神学思想见于他的许多著作中 ,而集中阐述其圣

经神学的著作无疑是他的早期代表作 5先知论 6"5先知论 6原为海

氏在柏林大学以德文撰写的博士论文(1933 ), º后于他成熟时期

加以补充出版(1962) " »另外 ,他的((人不孤独 6(1951)¼以及 5神

觅人 6(1955)½在研究以色列先知的基础上 ,从广泛的圣经神学视

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第24 页"
º A brah anl Joshu a H e, ehol. D ie p ror heti", e raeo w : T lle polish A eadem y of

S eien ee s, 19 3 6 .

» 该书在美国于 1962 年由纽约著名的 H a印e: & R o w 出版社出版英文精装

版 "其后又由该出版社出版了简装版 .1969 年第一次出版简装版第一卷 ,

197 1年第一次出版简装版第二卷 "2001 年 , 由海氏的女儿苏姗娜 #海舍尔
(Susannah H eseh el)授权由纽约的经典出版社(Perennial e lassies)编辑出版 !
由H a甲ere o一lin !Pu blishers 印刷T 简装版 ,将前两卷合为一本 "

¼ A bra 抽m Joshua H esehel. 枷 n Is No 盆A lono. A p hiloJ叩h少 of J /dais nz .

P hil.山lph返:Jew ish p ubli eati on Soeiety , 1951.

½ A bo ham Joshua H eoehel . -od in Searc h of M a n: A 尹人-俪甲玉少of Joda臼二
N ew Y ork :F arrar ,S 廿au s a. d G iro u x , 19 5 5 .
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野探讨了先知的启示问题 "他独特地提出了他的犹太教圣经神

学思想 ,即 :从圣约意义上的共在关系或神人伙伴关系来看 ,人

透过圣经启示以及对启示的回应认识神 "在他成熟时期的代表

作 5神觅人 6中 ,海氏总结性地认为 ,圣经信仰或信仰生存包括

三个维度 "他通过引用圣经经文描述三个相互联系的维度 "第

一个维度体现为神与世界的关系 "他引用 5以赛亚书 640 :26 :
/你们向上举 目 ,看谁创造这万象 ! 0在此神邀请人凝思宇宙万

象之神奇与奥秘 ,人从这个世界 !从万有中感受到神的临在 "

第二个维度体现为圣经中的神与选民以色列之间的关系 ,人从

圣经中感受到神的临在 "他引用出埃及中经典的西奈故事 ,典

出于 5出埃及记 620 :2 的开篇 : /我是雅威 (: !", , Y H v H , Y ahveh) ,

你的神 "0此节经文指出 ,神要求以色列特别明了和敬拜独一真

神雅威 "第三个维度是神与人的行为 ,特别是神与人之间的圣

约关系 ,人从圣洁的行为中感受到神的临在 "他引用 5出埃及

记 624 :7 : /雅威所吩咐的 ,我们都必遵行 "0此节经文出现在摩

西举行的一次立约仪式上 , 以色列百姓立誓要以行动和日常生

活回应神人圣约 "综观这三个层面 ,它们既合乎并构成了犹太

教传统和宗教经验中的三个方面即崇拜 (神 ) !学习(神的话语

托拉 )和(在 )行动(中模仿神 ) ,而且圣经信仰就是借着人之敬

拜和学习 !人生活其中的世界以及 日常行为 ,得以将神人共在

关系彰显出来 " ¹

圣 洁 感

海氏认为 ,希伯来圣经说明和揭示犹太共同体之信仰的出发

点就是圣洁感 "它是一种宗教意识 ,在一定程度上是以色列宗教

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学6.第3() 页"
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和其他宗教以及一般人类意识中共同具有的一个要素 " ¹德国学

者鲁道夫 #奥托(R udolf O tto , 1869一 1937 )所谓的圣洁观念 ,或更

加准确地说 ,圣洁意识 ,属于彼岸世界 ,即圣洁超越此岸世界的各

种范畴或概念 ,也超越于 日常生活中为人熟知的实在 "但是 ,希

伯来圣经中的圣洁含义与奥托不同 , º /圣洁 0不仅是一种意识状

态 ,还是一种权柄 ,具有超越此岸世界的来源 ,但是又在此岸世界

中显现 ,成为一种救赎性的关怀和伦理上的命令 "

海氏试图在圣经关于圣洁经验的见证与现代人的意识之间

找到一个联接点 "他以神人相遇的基本层面即 /崇高感 0(the

sense of subl im e) 为出发点 ,以此进行现象学还原而找到沟通神人

关系的桥梁 "在他看来 ,人一开始并不具备希伯来圣经所指的一

神论信仰 "因此 ,从起点之处 ,海氏就否定了人本主义神学思想

的基本趋向 ,即神是人的投射或建构 "他借用礼拜的比喻来揭示

这种神人关系 "人只有通过圣殿的外院 ,才可进人崇拜神之临在

的圣殿 ;同样 ,人借着崇高感 ,才能接近神的临在 "这种崇高感体

现在自发的敬畏(aw e) 和彻底的惊诧 (am az em en o 上 "海氏运用

诗歌语言表达这种崇高感:

敬畏让我们在此岸世界感知到神临在的征兆 ,在琐事中

感受到无限意义的端倪 ,在平凡和单纯中感悟到终极;在逝

水年华中感受到静谧的永恒 " »

¹ 参阅鲁道夫 #奥托 1R tld ol f o tt o) :5论 /神圣 0) 对神圣观念中的非理性因

素及其与理性之关系的研究 6(似ea of 孙, 万oly :An In甲ui今 In -0 Th e N on

五a:ionaz 介e:or l"跳"zdoa of 仆""i, in") ,成穷 !周邦宪译 ,王作虹校 , 四

川:四川人民出版社 , 19 95 ,本文将 H ol y 翻译为 /圣洁 0"

º 希伯来圣经用来指 /圣洁 0(hol i配 !s)的语词是肠de sh "根据犹太释经家的看

法 , 依据早期拉 比释经文献对 5利未记 619 :2( 你们要圣洁 ,因为我主你们的

神是圣洁的)的解释(svra 切 iti c" ),将 /圣洁0解释为 /与,,区别或差别 0,

这节经文 /你们要圣洁 0的含义就是 /你们要分别 0"

» 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝 :犹太教哲学 6,第 70 页 "



但是 ,因为这种崇高感隐匿在人类生存的基本层面中 ,所以

它就是一种失落的圣洁感 "换言之 ,这种崇高感并非与生俱

有 "在海氏看来 ,人因为受到神的指定而不能逃避惊奇 的瞬

间 "在生存论意义上 ,多愁善感的人能在细微之处发现惊奇 ,并

受到触动而就人在宇宙中的地位以及寰宇的意义提出终极问

题 "在海氏看来 ,只是因为无论人认识到与否 ,人能对由外部促

动提出的问题作出回应 ,在这种意义上 ,人的生命才是一个问

题 "主动提问的力量来自于超越于人类世界的神 "神也超越人

类的一切范畴以及人类经验的所有维度 "但是 ,希伯来信仰中

的神还怀着救赎的关怀和道德命令来到人间 "归根结底 ,人寻

神是神觅人的反映 "海氏总结性地说 : /圣经中所描绘的一切人

类历史都可以概括为一句话 :神觅人 "信仰神就是对神提出的

问题作出回答 "0¹

在这一点上 ,海氏站立在圣经和现代世界之间 "他成为一位

兼具神学家和护教家双重身份的犹太教哲学家 "他的哲学首先

是一种植根于希伯来信仰的神学 ,而以这种神学为基础的哲学又

是对现代生活中犹太信仰的辩护 "海氏神学思想的独特之处就

是他创造性地提出了 /深度神学 0(d叩th theo log y)的思想 "在他

看来 ,这种神学不是关于神的理论抽象 ,不是教义和教条 ,而是从

人类心灵之中发出的对神的信仰 "他说 : /深度神学像音乐 "神

学写在书中;深度神学写在人的心灵之中 "前者是教理 ;后者则

是事件 "0º这种神学成为海氏确定神人关系 ) /神主动觅人一

人 回应寻神 0的关系 ) 的交汇点 "因此 ,在方法论上 ,海氏神学

思想的出发点不是世界或人类经验中的主体性 ,而是既超越于

人 ,又关怀 !参与人类的神 "他说 : /激发宗教关怀的奥秘就是宗

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔 :5觅人的上帝 :犹太教哲学 6.第 127 页 "

º A bra ham Jo, hua H e, ehol. Th e Inseeurit犷of Freedom N ew Y ork :Farr ar, straus

a n d G 一ro u x , 19 6 6 , 3 6 .
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教思想必须以之为起点的地方 "0¹在传统上 , #以及尤其 自现代性

展开以来 ,在神人关系上 ,思考神是从认知者(人)转向被认知者

(神 ) ,神成为人类的认识对象 "深度神学颠倒了这种关系 "它的

出发点是认知者内心中的不可认知者 ,是有限之内的无限 ,是秩

序之中的奥秘 " º

由此海氏将圣经中的基本事实作为哲学的基础 ,即透过圣经

说话的神不是这个世界的现象 "将神安居于人类世界之中 ,会犯

下一个基本的叛教之罪 :抛弃无形无象的神 ,崇拜有形 !必定毁灭

的偶像 "如金牛犊一样 ,这类偶像是人为的想象力和欲望的产

物 "这类偶像漂满人类历史之长河 ,例如各种社会团体或民族的

意识形态 ,或心灵之中所谓的主观幻想 "海氏的彻底的神圣超验

感推动他提出: /与实在的永活的相遇发生在概念化之前 ,发生于

回应 !直接 !前概念 !前符号的层面上 "0»这种无言的相遇是一种

语言无以表达的人迷的经验 ,似乎与海氏在其它地方所说的神通

过人的话语启示相互矛盾 "但是 ,在这里 ,海氏针对那些尚站在

圣殿之前厅的人说话 "对于他们来说 ,这种惊奇感是一切人类的

概念和象征的不可逃避的基础 "在这个层面上 ,圣洁感是不可言

说的 :它是一首无言的歌谣 "世界成为 /神的暗示 0"在圣洁的临

在之中 ,一切语言都难以企及 ,沉默要优于言说 " ¼海氏还论及人

类语言的不足 ,言语对于认识不是绝对必要的 ,但是当我们希望

向他人交流思想的时候就是必不可少的 "但是 ,人们还是会疑

惑 ,话语 ,特别是受到默示 !诗歌性的语言在分享和交流信仰上依

然是必不可少的 ,在表达构成犹太共同体和神之间关系的启示性

事件上还是不可或缺的 "但是 ,海氏在此非常明显的意思是要批

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝 :犹太教哲学6 ,第 108 页 "
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与 神 共 在

判理性主义神学 "理性主义神学的本质是一种以概念思维为特

征的人类中心主义 ,即认为 ,神 ,如果有神存在的话 ,是可以通过

人的思想把握的 "同时 ,海氏还拒绝海德格尔的语言哲学思想即

/语言是存在的家 0"他认为 , /概念即话语绝非一面屏障 ;它们必

定要被认为是窗户 0, ¹这扇窗户面向彼岸敞开 "

海氏在神人关系上的基本结论是 /神是本体论前提 0,因此一切

关于神的称述都是 /不完全的 0"人类语言以及概念化本身所具有

的不充分性是圣洁感的必然结果 "圣洁感是对不可言说的基本感

受 ,而这种不可言说是人类存在本身所不具备的 ,当让人面对终极

问题 ,以及不知不觉地 ,面对终极提问者即神的时候 ,这种感受就会

呈现于敬畏和惊诧的瞬间 "但是 ,这意味着信仰并不是异于人类存

在的东西 ,意味着信仰是冒险进人非理性领域的 "它是人类回答终

极的神提出的问题 ,是归回神 ,即先知意义上悔罪 "海氏写道 :/我

们不必发现信仰世界 ;我们只是必须重新获得它 "它并非是一块

te rr a in co gn ita ,即未知之地 ,而是一块被遗忘之地 ;我们与神的关系

是一张重写本(palim pse, t),而非一块白板(tabula :asa) "0º

/重写本 0这一比喻对于圣经学者来说 ,是一个值得注意的神

学观 "这意味着神人关系已经具备 ,但是在历史的长河中被多次

涂擦 ,然后新的神人关系一再书写上去 ,但原先的关系并非完全

被涂抹 ,而会留下些许痕迹 , 尚能为人看到 ,也能得到恢复 "因

此 ,人类经验并非一张如洛克(John LoCke , 1632一 1704 )所言的白

板 ,而是一张重写本 ,在基本本体论意义上 ,已经被烙印了淳朴的

敬畏感和惊奇感 "在这种意义上 ,信仰就是人类生命中可以重新

恢复的基础 "正如海氏所揭示的 ,对于犹太共同体来说 ,我们中

的每个人都已经站立在西奈山下 ,站在神的临在之中 ,他言说并

¹ 亚伯拉罕#海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第1功页"
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呼召我们作出回答 "这一点对于多愁善感的人来说是真实的 "

/只有能分享充满整个世界的敬畏之灵 ,我们才能理解以色列在

西奈山所发生的一切 "0¹

启 示

海氏圣经神学思想的第二个层面是神的启示 "对于一般人

来说 ,启示不过是一个精神流浪汉 ,没有值得接受之处 "但是 ,对

于海氏本人来说 ,启示是一个核心主题 "它是将神作为人类生存

中本体论前提所必然产生出来的逻辑和神学结果 "如果说人类

生存以神为本体论基础 ,人已经具有但是一直遭到遗忘的神人关

系 ,那么 ,接着的问题就是神如何向人启示 自身 "反之 ,若缺少这

一环节 ,前一环节也就无法成立 "
海氏以引用 5诗篇 6第 19 首的开篇来进行这一讨论: /诸天述说

神(El )的荣耀 "0人 /与一个暗示着某种超越自身存在的世界相遇 "

正是这种暗示向我们传递了并让我们认识到实在的属灵维度 ,认

识到存在与超验意义的关系 "0/意义的奥秘是无声的 "0正如 5诗

篇 619:3所说的: /无言无语 ,也无声音可听 "0这意味着超验的意义

/超越我们的推理 ,超越我们的信念 ,存在一种前概念的能力 ,它能

够感知到荣耀即神的临在 "0但是 ,仅仅这些还不足 ,另外 ,

回答终极问题的答案并不能在如下思想中找到 ,即世界的

基础存在于难以穿透的迷雾之中"迷雾不可代替光 ,完全不可

知的神与其说是一位神抵 ,不如说是宇宙之幽暗的名称 "我们

所感知到的神在世界之中的临在是无名和神秘的 " º

亚伯拉罕 #海舍尔 :5觅人的上帝 :犹太教哲学 6,第 185 页 "
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我们会感知到神当下存在 ,或此时此刻与人共在 ,但是不知

道神是什么或神是谁 "换言之 ,我们不能以希腊方式反思神的本

质 "由此一个基本问题就出现了:神的名称是什么? 神和世界以

及民众的关系是什么? 神的旨意是什么 ,人应当如何敬拜神 ? 海

氏的结论是 : /惊奇 !敬畏和神秘感是必不可少的 ,但是并不足以

找到一条 由惊奇通往敬拜 !从意愿到实现 !从敬畏到行为的道

路 "0¹换言之 ,诗篇 19 :1的前半句经文本身尚不够完备 ,后半句

经文与之结合才完整 ) 在 /诸天述说神的荣耀 0之外还需要 /弯

苍传扬他的作为 0"而神的作为就启示在托拉之中 "

在海氏看来 ,正是圣经让人能够从世界转向认识神 ,转向超

越世界之奥秘的神 "通过圣经 ,一直在世界之中不可见的神就可

以被倾听到 "神已经说话 ,神还在说话 "在这种意义上 ,海氏从

不同角度来讨论语言问题 "在前文海氏批判人类用概念思维和

抽象的逻辑语言将神理性化 ,神成为人类理性本身的一个概念或

范畴 "海氏认为 ,圣经是圣洁的话语 ,也就是说 ,这些人的语言是

神借用来建立神人关系的工具 "似乎神拿起希伯来语 ,将他的权

柄吹人它们 ,这些话语就变成了活生生的传输他的灵的电线 "直

至今 日,它们依然是天地之间的连字号 " º现代人类以人类的理

性思维和语言取代神的话语 ,在贬低神的话语的同时将人塑造为

神 ) 一个患上人类语言力必多综合症的病人 ,既对神以他的话

语显示他 的光明感到陌生 ,也对此不屑一顾 "海氏写道: /圣经的

独特性在于 ,在最高的彻底惊讶的境界之中 ,一切表达形式终结

了 ,它带给我们的只有神的话语 "0»

尽管海氏强调圣经话语的神圣性 !独特性 ,但是也反对圣经

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔 :5觅人的上帝 :犹太教哲学 6,第 102 页 "
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字句主义 "他幽默地批评拘泥于圣经字句的人 ,当我们和他们谈

论雅各的梯子的时候 ,他会问梯子会有多少级 " ¹为了理解圣经

的表达形式 ,例如 /神说 0,神学家必须从信仰的语言来思考 ,神的

话语通常以诗歌的方式表达出来 ,具有多层含义 ,通常这些话语

不仅具有描述功能 ,表达预先想好的意义 ,而且具有指称功能 ,明

确地表达 /只可意会不可言传之物 0"因此 ,海氏的圣经神学确定

了语言基础 ,有助于我们理解圣经是以人的语言表达神的圣言 ,

在强调圣言的绝对权威的同时 ,不否定它与人类语言的关系;既

反对字句主义 ) 囿限于圣经字句 ,在表面上凸出圣经话语的权

威地位的同时 ,贬损了圣经话语的丰富性 !相关性 ,又反对自由主

义将圣经归结为人的文学作品 ,或以偷梁换柱的方式认为圣经包

含人的语言 "

在海氏看来 ,需要以戏剧的方式加以理解启示即神与人的交

通 "他认为 /圣经不是一部要去阅读的著作 ,而是要去参与的戏

剧 "不是一本记述事件的书 ,而它本身就是一个事件 ,是事件的

连续 ,而我们介人其中就是继续对它作出回应 "0º在这出戏剧中 ,

神是发起者 ,他为这出戏剧创造舞台 ,同时 ,正是神首先转向人 ,

邀请人共同参与戏剧的进程 ,人得以作出回应 "因此 ,神人共同

参与的戏剧不具有神秘主义色彩 ,即人通过神秘的方式 ) 醉

狂 !歌舞 !祈祷 !沉思等来转向神 "对此海氏认为 : /对于独具慧眼

的人来说 ,圣经记述的情节是一出伟大戏剧中的情节:神寻觅人 ;

神寻找人 ,人逃避神 "., »

海氏的戏剧比喻有助于我们理解在启示事件中会发生的事

情 "海氏强调的重点是 ,启示不是揭示神的存在 ,不是展示神的

本质或本性 !永恒美善的本质 !完美 !不变性等等;确实 ,启示不是

¹ 亚伯拉罕.海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第 17 2页 "
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以希伯来语法来交流思想 "在犹太教传统看来 ,人是绝对不可以

接近神的存在 ,甚至在启示时刻 ,神也不是人思考的对象 "海氏

指出圣经启示的奥义就是揭示 /神与历史的关系 0,而非神的 / 自

我 0" -卫正如在戏剧中 ,只有藉着确立神人关系 !挑战人类的回应

的行动 ,我们才能够领会神 "换言之 ,启示与其说是思维的对象 ,

毋宁说是神在历史中的行动 "海氏强调神人之间的启示关系为

圣经神学开启了一个新的窗口 "在海氏看来 ,神隐藏在世界之

中 ,甚至在启示的时刻也不会揭开他的面纱 ,正如西奈故事告诉

我们的 ,人不能够见到神 ,否则必死(出33 :20) ,人只能听到神的

声音 "另一方面 ,神的声音就是神关怀人的柔声细语或雷霆万

钧 ,神之关怀和兴趣的核心就是人 "面对这种声音 ,从人的立场

来看 ,它会激发出人对神敬畏的回应 :要么设法逃避神去崇拜偶

像 ,要么心怀感激地服从神的旨意 ,肩负神在世上的代表所应当

履行的责任 "

人可以在各个方面经历到神的关怀 "首先 ,启示不仅呼召人

与神同在 ,而且呼召人在历史戏剧中与神成为共同参与者 "海氏

认为 : /启示意味着浓厚的沉默充斥着神人之间无尽的距离现在

被刺穿了 ,人认识到神关怀人 ,在神人关系上 ,不仅人需要神 ,神

也需要人 ".嗜其次 ,神的关怀就是神圣悲悯 " »神圣悲悯指的是神

在人类历史中(特别是在以色列历史中)启示自己 ,待人严肃并满

怀悲悯 ) 悲悯于人类的悖逆 ,愤怒于人的顽梗 ,忧伤于人类败

坏所导致的可怕后果 "因此 ,希伯来信仰中的位格神就不是希腊

哲人的理念神 ,后者超越于人类反复无常 !痛苦流离的生活 ,对人

类无情 , 因此理念神也就是无情神 ,而圣经中的神既是超越的造

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第24习页"
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物主 ,又拣选以色列人而参与到人类戏剧之中 ,素有 /流泪先知 0

之称的耶利米对参与人类戏剧的神圣悲悯心有感应 ,他遭遇痛苦

和拒绝的磨难故事就是暗喻神对以色列子民所深怀的悲悯之心 "

神的启示藉着圣经表达出来 ,并通过在过去发生的事件来完

成 "海氏因此秉承犹太教传统 ,强调时间的地位 ,认为 /犹太传统

主张时间存在等级 ,所有的时代并都不是一样的 0" ¹有些时代仅

仅因为它们具有具体的历史事件而具有独特性 ,而有些时代则是

因为与神具有亲密的关系而具有独特性 "在信仰和崇拜共同体

之中的这些事件被信仰群体所记忆和庆祝 "启示以在特殊的历

史时刻发生的独特的神人相遇事件为基础 "在这种意义上 ,信仰

就是记忆 "海氏由强调历史事件的重要地位必然导致他凸出圣

经中的哈嘎达 ) 叙事 ) 的意义 "他明确地批评希腊语 /七十

士译本 0的翻译有误 ,其中最大的错误就是用希腊语 no m o:( /律

法 0)来翻译希伯来语的 /托拉 0( /指导 0 !/训示 0) " º在圣经中 ,哈

拉哈或犹太律法占据重要的地位 ,但是 /哈拉哈和阿嘎达之间的

交互关系是犹太教的核心 "无阿嘎达 ,哈拉哈是僵死的;无哈拉

哈 ,阿嘎达是盲 目的 0" »此外 ,托拉一律法要仰赖于托拉一故

事 "/西奈事件 ,启示中的奥秘 ,属于阿嘎达领域 "0¼这表明在哈拉

哈和阿嘎达的关系上 ,前者从神寻觅人的戏剧中获得权威和动

机 "神以故事的方式启示自身 ;故事能够避免启示陷入古老的历

史 ,在口传之中故事能够将启示传递下来 "在历史的长河中许多

事件死亡消失了 ,从过去的重负中解放出来 ,但是 ,有些事件从来

不会成为过去 ,在流传中抓住我们的记忆与情感 ,并代代传递 "

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第 19 4页 "
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圣经故事就属于这种故事 "海氏认为 /神圣的历史可以理解为克

服过去与现在的分割线 ,是以现在时态来认识过去 0" ¹若在信仰

中阅读圣经 ,那么圣经就是神人相遇的一出戏剧 "

人 的 回 应

既然圣经是神人相遇的一出戏剧 ,整出戏剧的发起者是神 ,

那么圣经就不仅仅是神的话语 ,它还是神与人的话语 "海氏以

/圣约戏剧 0的比喻来表述神人之间的交互关系 !共在关系 : /西

奈 ,是以色列历史上的关键时刻 ,创建了神人之间的新关系 :神参

与到人之中 "以色列领受了这种新关系;它参与到神之中 "它是

双方共同发生的事件 "神将他的话语赐予以色列 ,而以色列则将

崇敬的话语归给神 "0º

在严格意义上 ,在圣经中圣约不是唯一的 "除了海氏主要关

注的摩西圣约之外 ,还有其它各种圣约 ,例如有关祭司传统的亚

伯拉罕圣约以及有关神拣选大卫为王和确定锡安山为圣所的王

室圣约等 "这三个圣约的象征模式以细微的差别描述出神在世

界以及历史之中的临在 "海氏主要关注以现象学的方式描述以

西奈圣约为范例的神人关系 "他由此来表明神人共在关系指的

是神与人作为伙伴关系共同拯救世界 "因此每个人都被呼召成

为拯救者 "作为神的肖像的人(创 l:26 一27) 不仅具有传统上所

理解的 /存在上的类比关系 0,而且指人 ) (包括男人和女人的)

亚当 ) 成为神的代表 ,治理神所创造的这个世界 ,因此人通过

在受造世界上做神的副手采取行动而与神 /相像 0,成为受造世界

的负责任的呵护者 "海氏因此将神人之间的这种关系解释为 /行

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔 :5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第加1页 "

º 同上 ,第 203页 "
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动上的类比关系 0: /正是这种行动上的相像 ) -行在神的道

上 . ) 成为人接近神的路线 "按照这种类比来生活 ,就是模仿

神性的真义 "0¹

但是 ,人以行动来模仿神的前提是神需要人而非相反 "作为

自足的神如何需要人呢? 在海氏看来 ,需要是双向的 "一方面 ,因

为人的生存推动人追问终极问题 ,盗立在彻底的惊诧之中 ,所以人

需要神 ,另一方面 ,神虽然不是世界的一部分 ,但是他的确是世上

的陌生者 "神并不对人对他的追问报以冷漠无情的态度 ,神需要

人 ,需要人共同担负拯救世界的大业 "神创造这个世界 ,但是并不

以这个世界 ,这个充满痛苦 !冷酷和悖逆的黑暗的荒漠为家 "确切

地说 ,神需要人来见证他 /存在 0于或 /临在 0于这个世界 "对此 5以

赛亚书 643 :12 一13 指出: /你们是我的见证人 ,我就是神 "0这并不

是说只有通过人的见证 ,神才会存在 ,而是说如果人成为神的见

证 ,那么神就是人的神 ;反之 ,如果人不能成为神的见证 ,那么神似

乎就不是人的神 "在海氏看来 ,通过人的行为 ,神作为一位关怀

人 !满怀悲悯的神临在于这个世界 "所以他说 : /神在这个世界隐

藏 ,我们的使命就是让神从我们的行为中呈现出来 "0º

正如需要是双重的一样 ,行为由两个环节构成 :行为神学 )

神以创造 !启示和拯救的行为来建立 !确立 !维护以及修复神人关

系 ;以及行为人类学 ) 人以行为回应神的呼召 ,在行为之中效

法神 "从这种行为论出发 ,海氏反对笛卡儿的 /我思故我在 0,强

调人 /今 日你们就可以选择你们所要事奉的 0(书24 :15) "因此人

类的存在就是抉择并采取负责任的行为 "/正是在行为之中人意

识到他真正的本质 , ,,行为揭示人心 "0»当以信仰履行行为 ,回

应神的行为时 ,人的行为就参与到神在世界上的戏剧之中 "以此

¹ 亚伯拉罕 #海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第 273 页"

º 同上 ,第 335 页 "

» 同上 ,第268 页"
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来看 ,遵守托拉就不是宗教行为主义 !空洞的律法主义 , /哈拉哈

代表的是以固定的模式来塑造人的生活的力量 ;它是赋予形式的

力量 "0¹但是 ,这种塑造人 !以诚实和意义在世上立足的力量并不

是人的成就 "海氏充分认识到人类行为受到人类的自我一意志

的污染 ,任何以自足的精神完成的人类行为都将以挫折和失败而

终结 "对人类行为的评价要放在神在圣经中启示出来的目的之

中 "尽管人类问题丛生 ,但是海氏坚持乐观主义立场 ,认为人类

是有希望的 : /在人类失败的地方 ,神拯救人 ;神必将完成他一直

在成就的事情 "正是神的恩典帮助人在力所能及的范围内成就

超越人类能力的事情 " ,,我们要不断地铭记 :我们毁坏 ,而神

来重建 "0º

结语:后奥斯维辛时代与圣经神学

海氏的犹太教哲学一神学思想以圣经为基础并提出了创造

性和富有争议的问题 "他的圣经神学概述为一句话就是 :圣经是

神人共在的戏剧 ,在这出戏剧之中神寻觅人 ,神参与到以色列之

中 ,同时人作出回应 ) 人寻觅神 "在理论上 ,海氏试图以圣经

为来源和基础反驳人类中心主义 ,破除现代性以人类及其理性为

万有的尺度 ,揭示出在人类心灵之中 !在历史和世界之中存在着

神人共在的关系 "海氏曾经将现时代概括为 /用人肉来制造肥皂

的文明时代 0" »针对这个世界 ,他一方面强调圣经对于人生的价

值和意义 ,另一方面也试图揭示出在恶贯满盈的世界神一直临在

着 ,由此激发发生屠杀60 0万犹太人的现代人类能够开启心灵的

大门 ,对神作出回应 "在实践上 ,海氏对于圣经的强调对于犹太

¹ 亚伯拉罕#海舍尔:5觅人的上帝:犹太教哲学 6,第31 4页"

º 同上,第381 页"

» 同上.第346 页 "
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教 !基督教和伊斯兰教都具有重要意义 "数世纪以来 ,犹太教强

调 5塔木德 6的优先地位 ,忽略了圣经的价值 "而在普世宗教对话

的时代 ,如果亚伯拉罕三大宗教体系的共同基础是希伯来圣经 ,

那么对话的共同基础就非它莫属 "

但是 ,海氏的圣经神学面临如下几个问题 "其一 ,海氏缺乏

一贯坚持 /惟独圣经 0的立场 "尽管他认为圣经是以色列人尊奉
的经典 ,但是 ,他还主张犹太教并不纯粹是一种圣经宗教 ,要根据

后圣经(((塔木德 6以及 5米德拉什 6等)传统来揭示托拉 ,即要通过

拉比犹太教的阐述和智慧来把握圣经律法 ,甚至先知的话语与先

贤的阐释同等重要 "他在强调圣经地位的同时削弱了圣经的绝

对权威性 "其二 ,当代世界是一个贬斥圣经 !邪恶充斥的世界 ,其

中最大的悲剧之一就是二战屠犹事件 "如果历史是神人息息相

关的一出戏剧 ,在这出戏剧之中我们既会听到神的声音 ,也会听

到神的沉默 ,那么沉默的神与神在世界上的临在是相互矛盾的

吗? 奥斯威辛集中营中有神的临在吗? 海氏自己亲历民族悲剧 ,

但是对于这个巨大的难题 ,他将责任归于人破坏契约关系 ,那么

在史无前例的灾难面前 ,沉默的神有何作为呢? 在神人关系上强

调神的主动性 ,但是 ,在奥斯威辛 ,海氏对神的主动性论证不足 "

其三 ,犹太教托拉中的律法与犹太人的生活和实践紧密联系在一

起 ,神的启示是通过以色列人而触及人类生存的 ,因此具有普遍

性 "神向以色列的特殊启示是如何转化为普遍启示的? 其四 ,人

通过行为效法神 "但是一个有罪的人如何可能通过遵守律法成

为圣洁的人? 如果罪人的行为能在神人关系上发挥作用 ,那么这

是否削弱了神在救赎上的绝对至高无上的地位? 海氏认为在人

类拯救方面神人共同肩负责任 ,那么我们由此可以得出结论 :犹

太教的神并不具有绝对的主权 "在恩典与行为之关系上 ,海氏虽

然强调神人之间关系上的 /相互性 0,但是这种 /相互性 0既削弱了

人的 /罪性 0,又降低了神的 /至上性 0"如果人是一个罪人 ,那么



与 神 共 在

在救赎上 ,惟独透过神的恩典 ,人才能够得救 ,如果神是绝对公义

和仁爱的神 ,那么神必定愿意以自己的全能救拔罪人 "
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