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Iglesia: écliché religioso o
experiencia alternativa?'

Guillermo Steinfeld

Resumen La eclesiologia, como un “hablar " teolégico sobre la iglesia en sentido lato, es una disci-
plina que necesita ser depurada permanentemente del robo y la clausura de sentido Del mismo modo
que la mayoria del vocabulario religioso, la nocion conservadora de iglesia se convierte en nuestros
labios en algo que condiciona el comportamiento cristiano, garantizando un bache entre las creencias
y las prdacticas En ese caso se hace necesaria una tarea de deconstruccién hermenéutica que ante
todo desmantele los idolos conceptuales que construimos para proteger nuestro status quo, y formule
nociones de iglesia en estado de construccién permanente

Abstract Ecclesiology, as a theological “talk’ about the Church in latu sensu, 1s a discipline what
need to be permanently depurated both of robbery and closure of sense The same that most of the relr-
grous vocabulary, conservative notions of church turns into a determinant of our own behavior, making
gaps among belief and practices In such a case 1s essential to work the hermeneutical deconstruction
to dismantle conceptual idols builded to protect our own status quo, and immediately to re-constructe
notions of church in a permanent state of construction

(Ha notado alguna vez que solemos juzgar el mundo circundante sobre la
base de unos pocos presupuestos heredados? Obviamente, muchos de ellos han
sido recibidos con afecto de manos de nuestros mayores, de la tradicién familiar,
de la congregacién o de la sociedad. Sin embargo, estos presupuestos también han
sido reforzados sobre la base de los prejuicios personales.

Un larguisimo listado de creencias heredadas (y reforzadas por nuestra pro-
pia préctica) estereotipa las nociones teol6gicas. La “iglesia” es un grupo de clien-
tes del culto, o un lugar a visitar, aunque poco se plantee la importancia de sentirse
iglesia junto a las démas personas. “Dios” es un paquete cerrado e indiferenciado

1 Palabras clave: Eclesiologia Hermenéutica Simbolos Deconstruccién
Key words: Ecclesiology Hermeneutics Symbols Deconstruction
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trinitariamente. La “misién” supone el cumplimiento de una “gran comision” del
Nuevo Testamento, pero deja en segundo plano “el mayor de los mandamientos”.
La “santidad” es un tépico preocupado por la relacién con lo etéreo, més no con la
inmediatez de las necesidades humanas. A qué se debe esta aparente tergiversa-
cién e incuestionabilidad del vocabulario evangélico clasico?

Permitame reflexionar con usted acerca de esto: /a terminologia eclesids-
tica que ordinariamente usamos nos condiciona severamente. Lo que decimos
es tanto una expresion de lo que creemos en niveles subyacentes de la mente, asi
como un secreto deseo de que nada sea conmovido. Dicho de otra manera, somos
condicionados por nuestras palabras para seguir pensando y actuando del mismo
modo como siempre lo hacemos, y no en direccion al cambio.

Con esta introducci6n, tengo la intencién expresa de instalar la sospecha

de que algunos de los vocablos histéricamente usados, nos han condicionado a la
q 4 2
hora de describir la naturaleza de la iglesia.? ;Qué abanico de sensaciones des-
g & :

pierta en la gente cuando evoca alguna imagen sobre “la iglesia”? ;Qué piensan
un catélico, un protestante o un agnéstico? (y si queremos salir de la esfera del
cristiana, qué asociarian un musulmén o un judio).

Ya en el discurso patristico del credo apostolico se observaba un dato sim-
ple referido a la iglesia: “Creo [en] la iglesia”. De qué manera el credo llegé a
derivar en esta afirmacion, es tema para otro escrito. Por lo pronto, lo importante
para nuestros fines estd en el estilo de la afirmacién “Creo la iglesia de Dios” (en
orden a una buena traduccion para Credo Ecclesiam Dei), en lugar de “Creo en
la iglesia”. Frente al prejuicio con que el lector iconoclasta acostumbra a leer, la
preposicion ausente marca la diferencia: siendo que la salvacién no proviene de la
iglesia sino del Dios que la gesta, la iglesia es algo perfectible y, por lo tanto, no
podemos recibirla como un paquete cerrado e imposible de interpelar. Las figuras
mencionadas en el credo, Padre, Hijo y Espiritu, son para la iglesia su causa, ob-
jeto y principio de fe; pero la iglesia (en términos universales o locales) es creible
s6lo en cuanto sea capaz de reflejar las virtudes de amor, relacién, inclusividad,
entrega o mision de las personas trinas.?

Conceptos como santidad, hermandad, evangelio o misién, originalmente
significaron algo que necesita ser rescatado en cada momento de la historia. Nadie
puede asegurar que conceptos como “evangelio” e “iglesia” tengan hoy el mismo
contenido que en los primeros cien afios de la historia de la iglesia. Una lectura

2 En un profundo articulo, Severino Croatto analizaba la transformacion del sentido por efecto de confusiones
interpretativas en el uso de Lucifer (“lucero de la maiiana™) para nombrar a Jesis en textos como Lc 1 78b o en
2P 119, en conflicto con Is 14 12 Su anahisis infiere que s1 un vocablo que debia ser titulo cristolégico sufié
una confusion de sentido, bien puede suceder o mismo con nuestro vocabulano, sometido a la parcialidad de la
expenencia humana, como lo es la dindmica eclesial Severino Croatto, “Lucifer Satands o Jesis?”, (‘uadernos
de Teologia, 2002 (XXI) pp 85-104

3 Michael Sch Tevlogla dogmdtica, Rialp, Madnd, 1960-1964, pp 18-28
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pneumatolégica de la eclesiologia arrojara bastante luz sobre los modelos actua-
les, cuya caracteristica principal pareciera ser una amplia brecha entre creencias y
practicas.® Y esta, me parece, es la cuestion de fondo: donde calza el Espiritu en
nuestras epistemologias de la vida.

De modo que ya tenemos ante nosotros un extenso listado de ideas del ima-
ginario evangélico, que en la cotidianidad deben ser actualizadas para el oido y la
lengua, donde el tiempo las ha cubierto de vicios como el polvo cubre los muebles
de una casa. Lamentablemente, quienes desean hacer un poco de limpieza ponen
en desequilibrio ese confortable sistema hogarefio. No es extrafio que algunos de
quienes hemos intentado clarificar estas cuestiones hayamos venido a recibir el
achaque de “no creer en la iglesia”. Aunque, a decir verdad, admito que los acusa-
dores tienen razén, porque el tipo de iglesia que no se re-pregunta no es una iglesia
digna de ser creida.

1. La destruccion de los idolos: cuando las palabras nos dominan

La vocacién cristiana estd asociada, por supuesto, con €l Dios que llama.
Sin embargo, con frecuencia se le atribuye peligrosamente al individuo la misma
alteridad que posee el Dios que lo convoca, y en términos de identificacién, con-
cluimos haciendo a Dios a la imagen del lider. En consecuencia, sin diferenciacién
alguna transferimos todas nuestras disfunciones personales y familiares al modelo
de iglesia y pastor que esperamos.

Contrariamente la economia divina muestra un Dios cercano, manifiesto en
el Hijo eterno en la historia humana. Y esta accién kendética de la Trinidad (bien
interpretada por el apdstol Pablo en Filipenses 2) es aquello que conocemos como
“encarnacién”. En aplicacién, una persona que sigue el modelo trinitario es un
sujeto “encarnado” que sigue a Cristo y anda como €¢I anduvo. Por ello, algo nos
huele raro cuando las acciones del liderazgo cristiano presumen de alguna preocu-
pacion por sostener una posicién vertical y distante.

Como corolario de una dindamica disfuncional, las palabras (en tanto sim-
bolos de la realidad) se nos convierten en idolos: dioses que demandan nuestra

4 Esta preocupacion por replantearse el significado y la eclesiaidad de la 1glesia, estéd universalmente difundida
entre personas que tienen un profundo compromiso funcional y educativo con la 1glesia No surge de peisonas
mndiferentes de la mision de la iglesia, sino de las mas comprometidas Como ocurre en todas las latitudes, mu-
chas 1glesias evangélicas en América Latina generan compromisos marticulados, no sélo en términos de agenda

lesial, sino de pert con el proyecto del Remno de Dios Basicamente, se olvida que para Dios la mediacion
es la vida y no la orgamzacion Asi pues, serd la practica del discernimiento en el Espiritu lo que nos arrancard
de nuestro propio nterior hacia un juicio mas adecuado de la realtdad, a fin de repetir la sensibihdad de Cristo en
nuestro propio ser y llevarnos a vivir el 110 con cc radical

5
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obediencia a un sentido que se nos hace anticristiano.’ Y no me refiero al momento
vocativo de la palabra, en el que por obra de la entonacién surge el acto sonoro
para nombrar algo. Hablo, en cambio, del efimero momento en que al usar un tér-
mino la mente evoca un modelo, una certidumbre, un recuerdo.

¢Qué imagen ocurre en la cabeza de las personas cuando se las invita a /a
iglesia? ;Piensan en un espacio para retroalimentarse junto a otros en la esperanza
cristiana, donde aprenden a resistir comunitariamente contra el pecado social y
el individual? ;Es una comunidad de personas que reciben, que comparten, que
confiesan juntas? ;O acaso piensan en una masa de permanentes oyentes? ;Tal
vez un gruptsculo de personas dirimiéndose la posesién de un rezago de poder?
(Estudios biblicos insulsos, repletos de respuestas previsibles? ;Conflicto y des-
integracién?... jClaro que no! jEsto no es la iglesia de Cristo!... Pero se parece
bastante a unas experiencias en extremo frecuentes.

El imaginario cristiano se nos colma, entonces, del desencanto posmoder-
no sobre la iglesia como metarrelato caido. Por ello cuando algunos de nuestros
presupuestos sobre el texto biblico son extraidos con violencia y convertidos en
“el vocabulario nuestro de cada dia”, automaticamente se convierten en idolos.
Son iméagenes grotescas de un sentido inexistente en el texto, pero que nos dan
un placido reparo.® Son interpretaciones sobre la vida religiosa que no dialogan
con el Espiritu que impregna toda la Escritura, pero tranquilizan temporalmente
nuestra agitada conciencia. Alli es donde y cuando las palabras nos dominan, y son
utilizadas para sojuzgar a otros. La praxis de ese discurso convierte las relaciones
humanas sélo en espacio de realizacion unipersonal, transforma a la iglesia en
una serie de actividades y niveles administrativos, y promueve la mision como
un sistema organizado que fagocita todos los recursos y muestra pocos frutos o
ninguno. Estas representaciones son para el cuerpo del Sefior como células que
crecen caprichosamente, devenidas en céncer, en lugar de articular un cuerpo que
Crezca sano y espontaneo.

Tengo la impresién de que algunos de estos vicios perduran en las igle-
sias, no porque correspondan a la voluntad divina (como algunos infieren del ra-
zonamiento del rabino Gamaliel, en Hch 5.38-39). Son vicios que se sostienen
simplemente por el fenémeno calificado como “hermenéutica de la afirmacion

5 Al hablar del dominio de o por las palabras navegamos en una laguna magica en la que ya algunos se han aho-
gado Por cierto, los recientes malos usos acerca de “cura de palabra™ parecen referir a que en la palabra misma,
en el sema, se encuentra presente un poder nnato al que se puede apelar, empujando a Dios a respondemos de
acuerdo con alguna ley mas alta que S1 mismo, por la cual se encuentra obhgado Ni siquiera me tomare el tiempo
para discutir esta posicion, pero s1 en reflexionar acerca del valor de la palabra como estiuctura fundante del
pensamiento

6 Nancy Bedford, “El canisma de las iglesias libres en America Latina y su dinamica en la Iglesia univeisal Vision
teologica de la Iglesia hacta el siglo 217, Retiro de pastores y lideres de FTL-Kairos, Buenos Aires, 7 y 8 de abnl
de 2000,p 11
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cultural”,” que declara que un paradigma dominante tiene el poder de apropiarse
de un simbolo popularmente sostenido, a los efectos de neutralizar su significa-
do por simple confusion. Cualquier concepto altruista o moralmente elevado que
sirva para esperanzar a una minorfa delante del poder hegemoénico, puede ser ter-
giversado por este poder con el fin de cooptar la libido natural que les daria fuerza
para la oposicién. De este fendmeno “envenenador” son presa a nivel global otros
conceptos como democracia, paz, libertad, justicia.

Cuando el cristianismo de los siglos 2 y 3 comenz6 a fusionarse con ¢l apa-
rato estatal del imperio romano, se entregé placidamente a un enroque funcional
contra la libertad de conciencia —por cierto, un asunto de fondo en el evangelio—.
Sobre ese tema, los tedlogos del imperio hicieron un analisis casi pueril (por suer-
te, alguna vez alguien tuvo que diferenciar el sentido de cristianismo del de cris-
tiandad). Pero cuando el gnosticismo de los primeros 200 afios influy6 sefialando
la innecesariedad de la mediacion magisterial de la iglesia para acceder a la grosis
(suficiente argumento para despojar a los obispos de su influencia sobre la gente),
la nueva Iglesia del Estado corri6 a buscar a los tedlogos para re-enfocarse en la
discusion dogmatica. Y de la violencia con que lo hizo son testigos los mismos
escritos de la ortodoxia (porque los de la heterodoxia desaparecieron como “de
noche y niebla”).

De manera que un primer asunto a resolver cuando se trata de reactualizar
el sentido, es el problema del robo o la dilucién de los simbolos. Cuando los hom-
bres y mujeres que pretenden caminar con Jesus no luchan por sostener el sentido
apropiado de los simbolos, entonces el mal se encarga de re-traducirlos para sus
fines personales. No es nuevo que la violencia humana desde la guerra hasta la
inquisicion, siempre han encontrado apoyo y fundamento en ciertas expresiones
del cristianismo.

Por eso en todo el extenso abanico de interpretaciones en la fe cristiana, la
apropiacién de algunas de sus representaciones, medios y métodos por parte de
un paradigma eclesiastico dominante, finaliza negando al Sefior y al Reino que
deberian anunciar.

Utilizando la vida de los profetas como metéfora, es necesario subir a los
“lugares altos” donde los idolos sustituyeron los altares dedicados al Sefior, y en-
tonces demolerlos. No obstante, debemos reconstruir los altares con urgencia...

7 Liha Solano, “Compromiso social agenda de mision en tiempos de globalizacion”, Retiro de pastores y lideres
de FTL-Kairos, Buenos Aires, 22-23 de marzo de 2003, p 5 El serio analisis de Lilia observa la dilucion de la
capacidad transformadora del simbolo, cuando es apropiado por una ideologia dominante
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2. Al rescate de los simbolos: cuando dominamos las palabras

Insistiendo en lo anterior, necesitamos ir al rescate de los simbolos,® es
decir, recuperar aquello que el vocabulario eclesioldgico significod con alguna pro-
babilidad en sus origenes. Seguramente esta tarea nos demandara utilizar algunas
de las herramientas clasicas de ayuda, como comentarios y gramaticas de los len-
guajes biblicos o valernos de mediaciones para comprender mejor el contexto so-
cial y politico. Pero —y he aqui la trampa invisible— existe por quitar un obstaculo
mayor a priori de todo, y éste s6lo podemos removerlo dotados del discernimiento
del Espiritu que nos ayuda a estar en Cristo: me refiero a ser capaces de poner en
riesgo nuestro propio bienestar por el bien del préjimo.

En verdad estamos condicionados por una manera de entender la iglesia y
su liderazgo que literalmente asfixia a las personas més dispuestas al servicio. Ello
no sélo se debe a que nos hemos valido de una hermenéutica inarticulada, sino
también a la dificultad resultante para hacernos preguntas sobre el mundo que nos
rodea. Y asi desaprovechamos la posibilidad de ser obstetras de algo engendrado
por el Espiritu Santo, al modo como Jesus se dirigié a Nicodemo en el Evangelio
de Juan: no es un asunto simplemente humano, hay que aceptar que es engendrado
por el Espiritu.

Al hablar de la capacidad de hacer preguntas apropiadas deseo detenerme
un instante para recordar que ella depende, en primer lugar, de un uso apropiado
de la hermenéutica de la sospecha sostenido por el discernimiento espiritual.’ No
€s poca cosa, entonces, pensar que el discernimiento que se hace presente por la
obra del Espiritu es fundamental para que esta sospecha hermenéutica no devenga
simplemente en teorias de conspiracién.’

Hace algunas décadas atras, el pedagogo y abogado brasilefio Paulo Freire
publicé aquel provocativo libro Hacia una pedagogia de la pregunta, en el que
junto a Antonio Faiindez discutian el valor de la pregunta como generadora de
conocimiento, en tanto ella tuviera un contacto con la accién. Liberando la tensién
entre intelectuales y anti-intelectuales, Faundez asentia que no importaba cudn
larga fuera esta cadena de preguntas (ya que tenemos también preguntas sobre
las preguntas), siempre y cuando hubiera un punto de toque con la realidad. Por
lo tanto, no es estéril el acto de preguntarnos, siempre y cuando vinculemos las
respuestas con los temas de la vida cotidiana.

-]

Nancy Bedford, op cit, p 11

9 Nancy Bedford, “Little moves agatnst destructiveness”, en Dorothy Bass y Miroslav Volf, eds , Practicing Theo-
logy, Beliefs and Practices in Christian Life, W B Eerdmans, Grand Rapids, 2002, p 159

10 La doble motivactén que Ricoeur describe como disposicién a la sospecha y, simultineamente, la disposicién a
ofr, deberia instalar en este contexto de mspiracion espiritual una hermenéutica apropiada Paul Ricoeur, Freud
and Philosophy An Essay on Interpretation, Yale Umversity Press, New Haven, 1970, p 27

11 Paulo Freire y Antomo Faindez, Hacia una pedagogia de la pregunta, La Aurora, Buenos Aures, 1986
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Confieso que atn conservo el gusto por las historietas, asi que no pue-
do dejar de citar la tira comica de un diario de Buenos Awres La primera vifieta
muestra a un angel acercindose a un pescador El angel le dice “,Vayase de alli,
sefior!” “,Por ?” responde el pescador, y en seguida sale un tiburén y lo engulle
El 4ngel concluye diciendo “;Esa manfa que tienen los humanos de perder tiempo
con preguntas !’ Los evangélicos latinoamericanos nos hemos movido en medio
de una terrible tension entre el pragmatismo norteamericano y el intelectualismo
europeo Asi que —para responderle al angel de la tira comica— debemos ser libres
para pensar que hacernos preguntas nunca es pérdida de tiempo, y que no siempre
el pensar/hablar sobre Dios debe culminar pragmaticamente (para honrar la afir-
maci6n de Pablo que “el remno de D1ios no es comida n1 bebida, sino justicia, paz y
gozo en el Espiritu Santo”) 12

Por supuesto, es en esta direccién que necesitamos aprender a hacernos
las preguntas correctas, porque lo que damos por sentado sobre la iglesia y su
liderazgo probablemente tiene bastante que ver con nuestros temores ocultos a
perder influencia y poder en el sistema !* Las preguntas correctas no demandan
precisamente respuestas correctas Las respuestas son siempre provisionales, y los
hombres y las mujeres en el rol pastoral y docente lo saben maés que nadie

Ademas, las preguntas que aparentan ser mas amplias no son precisamente
las mas urgentes para el ser humano Hay momentos para todo Por ejemplo, “,hay
otros seres en el universo que han sufrido la misma tragedia de la caida?”, o “ el
tiempo y el espacio son convenciones que afectan tinicamente a los seres vivos?”,
0 “,resucitaremos en esta, o0 en otra dimens16n?” Esos son teologiimenos de rela-
tiva importancia, en cuanto a que por si solas no modifican nuestra relacién vital
con Dios ni1 lo que él es para nosotros Pero cualquiera de esas mismas preguntas
empleadas como mediacion para responder a algo mas urgente (por ejemplo, sobre
una espiritualidad que cuide la vida de la tierra, el cuidado de la vida humana por
sobre los mtereses nacionalistas, la anulaci6n de la violencia o la discriminacion,
etc) No son pocos los teélogos que, como Leonardo Boff, trabajan bajo este
método

Muchas de esas preguntas sélo pueden responderse con inexactitudes (o usan-
do la terminologia paulina con imdgenes, reflejos o sombras de lo porvenir), donde
Dios se nos presenta como un concepto tan amplio y abarcativo que no admite ser
encapsulado, debido a nuestra incapacidad para percibir el todo

12 Ro 1417

13 Reto al lector con un profundo compromlso eclesial a observar la abundancia de cliches en las preguntas y
respuestas tipicas del puebl ), heredadas como un catecismo stionable Es broso ver lo
que decadas de adlesh'axmento evangehco han logrado, solo definible con la frase de Freire de castracion de la
curiosidad ’
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Entonces no queda mas remedio que hacer una transposicién teoldgica del
sentido, desde lo concreto hacia lo simbdlico (con un grandisimo margen de sub-
jetividad). Por ejemplo, la afirmacién de que Jests es Dios, requiere que el sentido
teoldgico haga una transposicion entre la racionalidad y la intuicién asistida por
el Espiritu. El resultado serén las afirmaciones dogmaticas que constituyen herra-
mientas para el andlisis teolégico, tal como en el axioma de Rahner “la Trinidad
econdmica es la Trinidad inmanente, y viceversa”.

(Por qué, entonces, detenernos en ciertas preguntas como mas importantes
que otras? Probablemente porque de ellas, mas que de otras, depende nuestro sen-
tido de la existencia. Y por lo tanto debemos reforzarlas con practicas coherentes.
Siguiendo el ejemplo del parrafo anterior sobre conocer a Dios, encontramos que
por un lado, Jesus afirmaba que Dios nos ama, y por el otro, reforzamos esa afir-
macién con nuestro seguimiento como una practica radical. Si Jests dijo que Dios
nos ama, con seguridad asf ha de ser en la presencia del Padre; pero seguimos (gr.
akoluthéw) a éste a quien declaramos su Hijo, como verificacién de que esa es la
mejor forma para aprender de €l. Y, me parece, eso hace una diferencia substancial
en la vida de una persona.

Como mencioné antes, las preguntas correctas son aquellas que apelan a la
inmediatez de la vida humana y ponen a prueba —desde la practica— la validez de
nuestras creencias y presupuestos.

3. Reconstruir los altares: el proceso de
reactualizacion de los simbolos

Con el aporte de la hermenéutica de la sospecha, debemos transitar por un
camino de preguntas y respuestas tentativas, poniendo en riesgo nuestro status
quo. Mi hipétesis es que cuando nuestro bienestar corre peligro (por ejemplo en
términos de perder un lugar de reconocimiento publico, poner la mano en el bol-
sillo, o comprometernos por otros en maneras concretas), podemos poblarnos de
preguntas de poca pertinencia que constituyan una barrera protectora. Un ejemplo
biblico conocido de esta brecha epistemologica es el evento de Lucas 10.25ss.; alli
un intérprete de la ley de Moisés no lograba articular sus creencias con su practica
cotidiana. Jests le preguntd “;Como lees?”, es decir, “;como das sentido al tex-
t0?”, o tal vez “;como crees que Dios actuaria en una situacion semejante?”. Otro
ejemplo similar fue la dificultad de los corintios en discernir a su propia comuni-
dad de fe como “cuerpo de Cristo”, lo que les estaba deparando la ruina espiritual
(1Co 11.17-34). También podemos traer a colacién la discusion en la carta de
Santiago acerca del maniqueismo de sus primeros lectores entre la fe y las obras.
O la pregunta de los discipulos de Jestus al pasar delante de un ciego, plagada de
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prejuicio y costumbrismo teoldgico, como de comodidad: “;Quién pecd, éste o sus
padres para que naciera ciego?” (Jn 9.2).

Elreclamo de integrar lo que creemos y lo que practicamos, pesa como una
espada de Damocles. Y a poco de transitar este camino, descubrimos que la fe y
las obras deben estar intercompenetradas mutuamente, y que la teologia —como un
discurso de segundo grado en relacién con la fe— se produce sélo en términos de
ser ejercida en practicas concretas. Todo lo que creemos acerca de Dios, tarde o
temprano tiene un efecto en la vida de comunién con los otros y las otras.

Fig. 1
VER
Realidad
ACTUAR JUZGAR
Practicas Teologia

Con la intencién de teorizar sobre una propuesta hermenéutica, propongo
adoptar un procedimiento heuristico bajo la forma de una simple espiral hermenéu-
tica, que gira sobre tres factores bastante comunes en nuestro vocabulario teolégi-
co0."* Me refiero a la realidad, 1a teologia y las prdcticas, danzando al mismo ritmo
en que la teologfa de la liberacion propuso su ver, juzgar y actuar (Fig. 1).

Imaginemos a una comunidad de fe en este proceso. En primer lugar, esta
comunidad se confronta con la realidad, por ejemplo, miseria, desempleo, un es-
quema social opresor o alguna situacién particular como una persona deprimida
por la soledad. En segundo lugar, la comunidad elige elaborar un desarrollo teo-
légico acerca de la situacién, o asume uno heredado (por ejemplo, pensar que las
victimas de sufrimiento son pasibles de alguna ensefianza, o que estan recibiendo

14 Gullermo Stenfeld, “Theology for a Way of Life Latin American Perspectives” Exposicion en el Workshop
Practicing Theology, Valparaiso Project, Yale Divinity School, 3-5 de Abril de 2003
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la retribucién por sus malos actos, que no califican para otro lugar en la pirdmide,
o0 que son una oportunidad para que otros sean canales del amor divino).' Por tlti-
mo, y en didlogo con los principios escriturales y la propia historia de la congrega-
cion, se ejerce la praxis: se exhorta a la persona sufriente, o se delibera acerca del
origen del problema, o simplemente se pone manos a la obra para responder a la
necesidad, haciendo los mayores esfuerzos de conciliacion entre los componentes
de la espiral hermenéutica.

No obstante, existe el siguiente problema. Cuando la iglesia es interrogada
por la realidad, a veces descompone la correspondencia entre lo que cree y lo que
practica. Aparecen grandes lagunas, resultadas de presupuestos erréneos sobre el
mundo, o de mala interpretacion del texto biblico, o por autoproteccién. Como
aquel intérprete de la ley de Lucas 10, es posible acertar en las creencias, pero sin
practicarlas adecuadamente.

En las ciencias del pensamiento ese efecto es conocido bajo el nombre
de teoria de la Disonancia Cognitiva.'s Esta teoria sostiene que las personas so-
mos sensibles a las inconsistencias entre las acciones y las creencias; por lo tanto,
cuando reconocemos la inconsistencia, procuramos resolver la disonancia. Y la
forma de resolverla ser4, a) cambiar de creencias, o b) de acciones, o ¢) cambiar la
percepcion sobre las acciones.

En muchos espacios organizados del cristianismo actual, los creyentes sin-
ceros hacen esfuerzos por responder a lo siguiente: ;por qué algunas de las préc-
ticas o formas de vivir la fe que por décadas (o tal vez por siglos) dieron algtin
resultado, hoy no logran responder debidamente a la interpelacion de la realidad?
En otras palabras, se preguntan: “;Nos hemos equivocado en lo que crefamos?”
Aunque la respuesta afirmativa sea una posibilidad, tal vez no siempre nos haya-
mos equivocado en la creencia, dado que la fe es un discurso de primer nivel que
no puede ser superado por el desarrollo teol6gico (todo desarrollo teolégico debe
ir construido sobre la base de la fe). Quiza hemos creido “correctamente”, pero
ante los peligros que propone hacerse cargo de esa creencia, subconscientemente
la negamos con una praxis descomprometida con la realidad, y asi el sistema de
creencias y practicas comienza a llenarse de lagunas. Estos vacios primero son
cuestionados por “los de afuera” (la gente ajena al sistema), que suelen ser criticos
mas objetivos. Después, desde dentro, son cuestionados por la generacién mas
joven. Por ultimo, algunos en la antigua generacion también se desencantan. Y si
no se producen los cambios, el sistema ingresa en entropia.

Para explicar mejor el proceso, tomaré el conocido modelo de la teorfa
de las revoluciones cientificas de Thomas Kuhn (Fig. 2). Cuando una disciplina

15 Descuento que el lector no cree que estas cuatro sean las inicas propuestas posibles
16 Leonhardt Festinger, 4 theory of cogmitive dissonance, Evanston, Row & Peterson, 1957
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cientifica se inicia, avanza hasta un apogeo conocido como ciencia normal. Ese es
un estado en el que encuentra respuestas aceptables para la mayoria de las anoma-
lias que se le presentan (por ejemplo, una teologia disociada de la realidad, o
practicas inarticuladas con la teologia). Si el paradigma comienza a superpoblarse
de anomalias sin respuesta, al fin entra en crisis y vuelve al punto cero, para dar
origen a un nuevo paradigma.

Ciencia Fig. 2
“normal”
Punto Punto
an malia

“cero” cero
anomalia
anomalia
anomalia
anomalia

(Cémo se resuelve el ingreso en un nuevo paradigma o se enmienda la
brecha entre creencias y practicas en la vida de la iglesia? La respuesta es lograr
un giro completo, constituido por el mismo ejercicio del discernimiento espiritual:
volver a mirar la realidad, cotejar lo que se cree entre la vida cotidiana, las Escritu-
ras y la fe, y al fin —si es necesario— corregir las practicas.

Completaré la espiral de la Fig. 1 agregando a la dindmica tres aspectos
mas que ocurren en el fondo: la deconstruccion, la reconstruccioén y la reactua-
lizacién (Fig.3) como procesos intermedios iluminados por la accién del Espiritu.

Entre la observacion de la realidad y la elaboracion de una teologia perti-
nente, la comunidad ingresa en un estado de (a) deconstruccion del modelo teo-
légico establecido, donde deben ocurrir preguntas bésicas: ;las piezas del modelo
teol6gico ayudan a interpretar adecuadamente la realidad?; ;seria necesario des-
armar el modelo teoldgico recibido y volver a armar uno con las mismas pie-
zas?; jnuestro modelo responde integralmente a los requerimientos de la socie-
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dad?; ;jnuestros estandares de relaciones humanas, sensibilidad y comunicacién
responden debidamente a las necesidades humanas?

Fig. 3
o VER S
Realidad A
Reagtualizacion Deconstruction
ACTUAR JUZGAR
Practicas Teologia
Reconstr&ccidn

Entre el planteo teolégico y las practicas, se inicia un nuevo proceso de
(b) construccién de la fe expresada en practicas genuinas: ;lo que creemos se
plasma debidamente en las practicas?; si no es asi, ;debemos construir un modelo
teolégico nuevo?, ;o debemos, en cambio, adoptar practicas que reflejen mejor
nuestras convicciones sobre Dios, la vida humana (propia y ajena)?; ;las formas
de las practicas eclipsan el contenido teoldgico que deberian transmitir?; ;nues-
tras creencias son sostenibles en la praxis, o condenamos a la gente a una ética
impracticable?

Entre las practicas cotidianas y la mirada a la realidad, se produce una (c)
reactualizacion de los simbolos de la fe, en direccién a una praxis adecuada. Las
practicas (y el discurso) significan algo. Expresan conceptos teoldgicos que hablan
al mundo del Dios en quien creemos, de su amor incondicional, de esperanza en
la vida y la muerte, refugio, transparencia €tica, y otras verdades. Esos conteni-
dos ;son bien interpretados por la gente al participar en las practicas? ;Debemos
trabajar por rescatar los simbolos y transferirlos en codigos (practicas) mas com-
prensibles? ;Hay practicas que nos instalan en “lugares altos” de poder sobre los
demas, y niegan el modelo de la Trinidad?

Finalmente, no necesito explicar que el acto de fuga o de compromiso fren-
te a la realidad no es un asunto subjetivo, sino de sensibilidad producida por el
Espiritu Santo. Entonces, ;qué lugar tiene el Espiritu Santo en este proceso de
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discernimiento? Parece ser que es transversal a todo el desarrollo, produciendo el
“querer” y el “hacer”. Su presencia se nos hace visible en funcién del préjimo, en
preocupacioén por la unidad, en sensibilidad y ruptura de barreras interhumanas.

4. Algunos pasos concretos

El corolario de todo el proceso, que ademas desentrafia el sentido de nues-
tra propuesta, es confrontarse con la accién. Una multitud de textos biblicos atesti-
gua la preferencia de Dios por sus hijas e hijos que practican lo que predican, cuyo
decir es “si” 0 “no”, y cumplen su Palabra, en lugar de solamente discursearlo.!”
Cuando los cristianos articulan las creencias y las practicas, se muestran como
hijos e hijas de Dios, dado que la coherencia y veracidad son virtudes de Dios:
“Dios no es hombre, para que mienta, ni hijo de hombre, para que se arrepienta.
(Lo ha dicho él, y no lo hara?, ;ha hablado, y no lo cumplird?” (Nm 23.19). Tal
vez por esta misma razén era imposible para los espias de los fariseos “sorprender
a Jesus en sus palabras” (Lc 20.20), jporque Jesus, la Palabra de Dios, era absoluta
y divinamente coherente!

La laguna entre creencias y practicas es, como hemos visto, un asunto de
proteccién personal. Todo ser vivo tiende por naturaleza a la homeostasis, es decir,
a autoequilibrarse guareciéndose de los peligros que le plantean los cambios. Del
mismo modo funcionan los sistemas humanos, en honor a una deseo primordial
de permanecer en el utero materno. Sin embargo, el cambio también conlleva la
posibilidad de progreso. Cuando un individuo o un grupo se colocan la armadura
del rechazo a los cambios, pueden estar protegiéndose de un gran mal, o quiza
privandose de un beneficio que variaria positivamente su historia. Asi, algunas de
nuestras cruzadas personales e institucionales contra la herejia y la depravacion
“externas” podrian mantener la sanidad del sistema, o podrian también ser sélo
una demostracién de panico que nos impida analizar el porqué de una posicién
dada.

Desde el punto de vista de Jesus, la autoproteccion a expensas de la cohe-
rencia espiritual tiene consecuencias graves e irreparables a largo plazo. En cam-
bio, las supuestas pérdidas en pro de la integralidad de la vida en Cristo finalizan
siendo la verdadera ganancia, porque para Dios la mediacion —lo verdaderamente
importante— es la vida, y no la religion. “El que pierda su vida por causa de mi, la
salvara” (Lc 9.24).

Los evangelios sindpticos estampan la narrativa cristiana sobre el Jesis
histérico, y esa narrativa nos ayuda a fundar nuestra fe en Jestis como el Cristo de

17 EnMt 25 31-46, el conocido “juicto a las naciones” es mas bien un juicio universal sobre los hijos e hyjas de Dios,
entre los parlantes y los practicantes
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Dios Cuando esas palabras son usadas a conciencia, nos exponen abiertamente al
nesgo de vivirlas Jon Sobrmo dixit,

el relato cristiano es memona peligrosa, recuerda la vida y destino de un cru-
cificado Y s1 lo “peligroso” de esa memora es “relatado” entonces es algo no
sé6lo para ser comprendido conceptualmente (el porque y para que de la cruz),
Sino que es 1nvitacién y exigencia a una ineludible toma de postura Y aqui esta
quiza la razon de por qué hay relato de la cruz en la hturgia y en la espirituali-
dad, pero no lo ha habido en la teologia, n1 siquiera en la de los concilios, donde
supuestamente se resuelve la verdad sobre la que se basa todo lo demas '

Lamentablemente, pocas veces somos prudentes como para reconocer que
necesitamos ser provocados por los cambios, dado que la homeostasis permanente
al final deriva en parélisis (entropia) y muerte del sistema Por lo tanto, su ruptura
no debe provenir del exterior Opuestamente, debe nacer del interior del individuo
aun nivel del ser en el que necesita hacer el mayor esfuerzo para pensar por si mis-
mo, cuestionar la comodidad del sistema, sea éste su propia persona, su famiha, su
1glesia, su mstitucion educativa o la sociedad '°

Esto es lo que realmente hace la diferencia en un dirigente de la iglesia No
el simple hecho de ser alguien suficientemente extravertido con la gente, sino mas
bien el ser alguien que ha aprendido a plantearse las preguntas correctas sobre si
mismo, sobre su 1glesia y sobre el mundo No lo sabe todo, no tiene todas las res-
puestas El o ella son los m4s conscientes de la provisionalidad de sus expresiones,
pues estan dispuestos a pagar el precio de asumirlas a su propio riesgo Vivir la
vida en Cristo, como Cristo, es su eleccién S se dice que esta persona es “seglin
el corazén de Di0s”, es porque encontraron que tiene un “corazon de carne”

Cuando aquel que es la Palabra encarnada nos hace libres, miciamos en-
tonces el transito desde ser dominados por nuestras palabras hacia la integracion
de nuestros verbos hacer y decir Somos impulsados por el Espiritu (que comu-
nica la vida del Dios trino sobre nuestra vida) a romper la barrera del riesgo Asi
ejercemos otra glosolalia mas pertinente, que nos ayuda a revisar el valor de las
palabras y hasta donde éstas nos comprometen con la vida de las personas, como

18 Jon Sobumo, La fe en Jesucristo ensayo desde las victimas Trotta, Madrnid 1999, p 349

19 Es sumamente interesante que, en especial en mstituciones de educacion teologica, los alumnos acuerdan con
suma disposicion que estos fenomenos ocurren Y asi sucede taide o temprano lo esperado por los docentes la
ruptura epistemologica en la mente del alumno este ya ha cruzado por su propio esfuerzo la barrera interpretativa
que lo ayudara a pensar de manera diferente en adelante Una suerte de met. gwada bl te por el
Espinitu Santo, con el aporte mmmo y hurmilde del docente Nadie conoce lo que significa para los y las docentes
cnistianos oir decir a sus estudiantes “Este contemido cambio mi1 forma de ver la vida ” Es exactamente lo mismo
que los pastores sienten cuando una persona en la iglesia dice “ Ahorasi puedo entender como me ve Dios * Pero
imediatamente ocurre algo para lo que no solemos estar listos, pues los acompafiamos por un camino escabioso
Al comenzar a asociar los contendos recibidos con todas sus experiencias gozosas o fatidicas en el seno de la
iglesia, dan un ‘\Eureka!’, y nos preguntan Como llevo esto a mi11glesia?”, o ‘,como puedo hacer esto, de lo
cual estoy convencido, sin tener confl con mt pastor?” En sintests, ,como articulan su nueva forma de pensar
en medio del antiguo sistema? Realmente, es allt donde comienza la verdadera tarea docente y pastoral
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parece haber sido la preocupacién de Pablo al discutir sobre el don de lenguas
(1Co 14.2ss.).

A la luz de todo lo anterior, la pregunta es: jnecesitamos, realmente, un vo-
cabulario nuevo para referirnos a la iglesia y a sus temas centrales, o simplemen-
te debemos recuperar el compromiso del sentido original aplicandolo a nuestro
tiempo? Si esto 1ltimo es verdad, entonces deberemos revisar précticas olvidadas,
como la hospitalidad a los extranjeros, la mesa del Sefior abierta, la atencién a
aquellos que tienen a Dios como tnico curador, o la comuni6n en la congregacién
para resguardar la fragilidad de los més débiles. Deberemos reconsiderar a cada
persona en la iglesia como un don maravilloso e irrepetible, regalado por Dios a la
comunidad de fe, sin esperar que los dones caigan como globos de colores desde
el cielo. Y al revisar el acto in memoriam de la Cena del Sefior, la celebraciéon nos
hablara de nuestras relaciones congregacionales. A su vez, tendremos que revisar
nuestra comprensién de los roles de liderazgo (o carismas de funci6n). ;Acaso
los pastores pretenderan para si mismos algo que es propiedad privada de Cristo?
(O emularan la servidumbre del Sefior? ;Se encontraran junto a sus hermanos, o
estaran sobre sus hermanos?

La teologia, sierva de la iglesia y modeladora de su estilo de vida, nos
ayuda a buscar en los laberintos de la vida diaria qué cosa habria de ser la iglesia
ahora. Pero para replantear la iglesia —o preguntirnosla— hay que confiar en el Es-
piritu de Cristo y perder el miedo a los interrogantes “peligrosos”. Quiza alli esté
la mayor esperanza para actualizar la iglesia pensada por Jesucristo.
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