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PRESENTACION

RECIENTEMENT E se ha afirmado que estamos asistiendo al nacimiento
de un nuevo tipo de cristiano: «el tercer hombre».

El cristiano integrista y el cristiano progresista, expresiones de la tipologia
cristiana tradicional, estarian, a juicio de algunos, mucho mds cerca de lo que
parecen sospechar. Ambos coincidirian en aceptar una wvision legalista del cris-
tianismo.

El integrista identifica la pureza de la vida cristiana con la adhesion a la
legalidad establecida. El progresista espera la renovacion de la vida cristiana de
una legalidad futura en vias de gestacion.

«El" tercer hombre» representaria la verdadera alternativa al cristiano
legalista: el cristiano liberado.

Es innegable la honda raigambre cristiana que tiene la moral de la libertad.
El conflicto libertad-ley vertebra todo el pensamiento paulino.

BenjamiN ForcANO nos ofrece en este nidmero de IGLESIA VIVA, la
segunda parte de un trabajo que proyecta una espléndida luz sobre este tema.
Delimitar cuidadosamente el sentido de la libertad cristiana y fijar el papel que la
ley puede seguir desempefiando en la vida de un redimido es sumamente importante.

La buena nueva del cristianismo no es una invitacién a la anarquia y, sin
embargo, ha hecho estallar los viejos moldes de una existencia basada sobre el

culto a la ley. 121
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El trabajo del P. ForRCANO nos adentra en las preocupaciones renovadoras
de la moral cristiana en el periodo posconciliar.

El tema del bautismo acapara hoy la atencién de pastoralistas y tedlogos
cientificos. Los motivos que suscitan ese interés son miltiples. La doctrina de la
libertad religiosa ha subrayado el respeto debido a la conciencia personal en sus
opciones religiosas. Entonces la pregunta brota espontdneamente: ;no se fuerza
la conciencia del recién nacido al administrarle el sacramento del bautismo sin su
consentimiento individual?

Por otra paste, la teologia pastoral ha puesto de relieve la conexién esencial
enire sacramentalizacion y evangelizacién. La recepcion de un sacramento carece
de sentido si no va precedida y acompafiada de la fe personal en Cristo salvador.
De ahi la aparente incongruencia de bautizar a los recién nacidos incapaces de
proferir un acto de fe individual.

F. SEBASTIAN frata a fondo este espinoso problema y marca unas lineas
doctrinales de gran valor en orden a una accién pastoral inteligente.

Esa pastoral es analizada agudamente por J. Ruiz DIAzZ en una amplia
nota. En ella se elabora una stntesis de la llamada pastoral de conjunto, sefialando
sus tareas de cara al futuro de la Iglesia y del mundo.

Completan el nimero las habituales secciones de crénica de la Iglesia y critica
de libros.
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ESTUDIOS

BAUTIZAR EN LA

FE DE LA

Fernando Sebastian

Reflexiones Teoldgico-Pastorales sobre el bautismo
de los nifios

IGLESIA (*)

P OCO a poco vamos saliendo de la situacién anémala y peligrosa
que era entre nosotros el divorcio entre teologia y pastoral. Cuando
la vida de la Iglesia se configuraba rigidamente por un derecho uni-
forme y por un poder casi incuestionable de la costumbre, la teologia
tenfa poco que hacer en la vida practica y cotidiana de la Iglesia.
La creciente conciencia de lo dindmico en la Iglesia y de lo que en su
vida es competencia y responsabilidad de cada generacién de cristianos,
esta exigiendo de los tedlogos una atencién cada vez mayor a los pro-
blemas concretos de la vida de la Iglesia. Desde muchos puntos de vista
puede ser beneficioso este acercamiento entre tedlogos y pastores. No es
bueno que vivan demasiado lejos los que «piensan» la Iglesia y los que
la «hacen».

El campo sacramental estd siendo una de las zonas en la que el
acercamiento entre tedlogos y pastores se hace con mayor rapidez.
Y quizas si esta cooperacién hubiera existido antes se habrian podido
evitar unas posturas extremas en las que suele faltar solidez y rafces
teologicas.

(*) Ponencia lefda en las Fornadas Nacionales de responsables diocesanos de Liturgia, celebradas ,1 2 3
en Madrid del 1 al 3 de febrero de 1968.
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El caso del bautismo de los nifios es un punto especialmente im-
portante. Desde el punto de vista doctrinal y teoldgico es una verdadera
piedra de toque para las sintesis y las explicaciones teolégicas, porque
en €l entra en juego con toda su fuerza el reconocimiento efectivo de
la mediacién sacramental de la Iglesia. En el aspecto practico, el acto
de bautizar es uno de los momentos mas importantes de la actividad
pastoral de la Iglesia. Si de hecho no se siente asf, habrd que preguntarse
las razones y las consecuencias de esta inconsciencia. Lo que no se puede
discutir es que bautizar sea el acto primordial de la actividad misionera
de la Iglesia, un momento privilegiado en el que la Iglesia entera mues-
tra visiblemente lo que es y lo que implica ser cristiano; y un momento
decisivo para toda la vida de la comunidad cristiana que se estd cons-
tituyendo sin cesar mediante este rito del bautismo por el que los cre-
yentes son agregados al Pueblo de Dios.

Cuestion abierta

El bautismo de los nifios ha sido problema muchas veces en la
historia de la Iglesia. Cualquier movimiento espiritual que afectara a
la comprensién de la Iglesia en cuanto instrumento de salvacién para
los creyentes, repercutfa sin remedio en las doctrinas y en las costumbres
sobre el bautismo de nifios. Este es el caso de los Donatistas, los Pela-
gianos, los Albigenses y, mas cerca de nosotros, los Protestantes (1).

En estos ultimos afios, K. Barth renové de golpe estas discusiones
en toda su crudeza con su opusculo sobre el bautismo (2). La intencién
primordial de Barth y de Leenhardt era prevenir una devaluacién del
bautismo por una administracién indiscriminada del mismo a los nifios
en un mundo crecientemente descristianizado en el que cada vez es
mds diffcil asegurar la correspondencia entre la fe personal del adulto
y las exigencias del bautismo recibido en la infancia. Su nocién de sa-
cramento como signo dirigido a confirmar la fe salvifica de quien
los recibe les hizo llegar a posiciones demasiado radicales: si el sacra-
mento tiende a confirmar la fe del creyente ;cémo se puede justificar
esa concesién del sacramento a quien no puede ser personalmente
confirmado en la fe por el rito sacramental? Era casi inevitable equipa-
rar el bautismo de los nifios a un rito magico, pues falta la fe personal
de quien lo recibe como base verdadera de la eficacia sacramental.

(1) La opinién y la practica de los protestantes sobre el bautismo de los nifios
es una cuestién compleja. La polémica contra los anabaptistas les previno contra
posibles excesos y les ayudé a valorar la eficacia objetiva de los sacramentos. Cf.
J. J. von ALLMEN, Réflexions d’un protestant sur le pédobaptisme généralisé, en Maison Dieu,
n. 89, 1967, 66-86.

(2) K. BartH, Die Kirchliche Lehre von Taufe. Theologische Studien, n. 14, Zurich,
1943; tr. francesa, La doctrine ecclésiastique du baptéme, Fot et Vie, 1941, 1-50.

1 24 . NF. J- LEENHARDT, Le baptéme chrétien, son origine, sa signification. Cahiers Théologiques,

euchitel-Paris, 1944,
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Esta postura provocd enseguida la reaccidn de otros autores pro-
testantes. Cullmann sobre todo respondié con un estilo biblico notable.
Este autor comprendié bien que lo mas importante que estaba en juego
en la cuestidn pastoral del bautismo de los nifios era la doctrina misma
sobre el bautismo en cuanto tal y el fundamento verdadero de la efi-
cacia de los sacramentos. Cullmann rechaza la nocién de sacramento
que maneja Barth y el modo suyo de explicar la eficacia sacramental.
El sacramento no es una simple confirmacién de la fe salvifica hecha
al creyente, ni es esta fe salvifica de quien lo recibe la fuente de la efi-

cacia del sacramento. La muerte y resurreccion de Cristo es el primer

bautismo, el bautismo primordial y universalmente eficaz en virtud
del cual tienen eficacia objetiva los signos bautismales mediante los
cuales se hace presente en la Iglesia el misterio operante de Cristo
muerto y resucitado por nosotros (3).

Un planteamiento diferente entre los catélicos

El problema del bautismo de los nifios se ha planteado entre los
catdlicos con otras caracterfsticas. Aunque también es verdad que no
han estado ausentes de este planteamiento las nuevas orientaciones
de la teologia sacramental, especialmente en lo que concierne a las
relaciones entre la eficacia sacramental y las disposiciones del sujeto.

Aun asf, es claro que el problema no se ha presentado en el plano
de la validez, sino en el de la fructuosidad. Los teblogos catélicos con-
ceden gran importancia a la mediacién de la Iglesia en la presentacién
y concesién de la salvacién de Dios a los hombres. Esta mediacién
de la Iglesia, respaldada por la presencia misteriosa del tnico Mediador
Jesucristo, muerto y resucitado, les permite reconocer en los signos
sacramentales una fuerza santificadora, en cuanto son signos de la fe
de la Iglesia en la presencia operante de Cristo en el mundo. Este
valor salvador y santificante de los sacramentos se apoya en Cristo
y en la Iglesia, y es anterior a cualquier disposicién personal del sujeto
que los recibe. Aunque sea también verdad que en los adultos ni Cristo,
ni la Iglesia, ni los sacramentos, por tanto, pueden alcanzar una efi-
cacia en nosotros independientemente de nuestras disposiciones per-
sonales de fe y conversidn.

(3) O. CuLLMANN, Le baptéme des enfants et la doctrine biblique du baptéme. Cahiers
Théologiques, 19 y 20. Neuchéatel-Paris, 1948.
5 25’}1. H. MENouD, Le baptéme des enfanis dans I’ Eglise ancienne, en Verbum Caro, 1948,

J. JErREM1As, Die Kindertaufe in den ersten vier Fahrhunderten. Ed. Vandenkoeck und
Ruprecht, Gotinga, 1958 ; Nochmals: Die Anfinge der Kindertaufe, Ed. Kaiser, Munich,
1962; el primer libro completo con el texto del optisculo siguiente ha sido editado
recientemente en francés: Le baptéme des enfants pendant les quatre premiers siécles. Ed.
Mappus, Le Puy-Lyon, 1967,

FERNANDO SEBASTIAN
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La cuestién se planteaba de otro modo. Los bautismos concedidos
a los hijos de cristianos no practicantes, que van a crecer luego en un
ambiente descristianizado, sin contactos asiduos y reales con la Iglesia
¢llegaran alguna vez a conseguir su plena fructuosidad? Y si no tenemos
garantfas de que esta fructuosidad sea posible ;podemos administrar
licitamente estos bautismos abandonados a la infidelidad? Serad itil
repasar el proceso por el que en algunas comunidades cristianas se
lleg6 a estas preguntas inquietantes.

Itinerario de una actitud realista y misionera

La preocupacién por el bautismo de los nifios surge en el ambiente
de una preocupacién misionera de la Iglesia ante el fenémeno de la
descristianizacién. La Iglesia francesa es la primera que se ha enfren-
tado con este hecho de una manera explicita y animosa. A ello responde,
dentro de la pastoral ordinaria, la organizacién de los catecismos
para nifios. Pero pronto se vio que era un método insuficiente. En cuanto
terminaba el perfodo de catequesis con la «comunién solemne», los
nifios desaparecfan. El Congreso de ensefianza religiosa de 1960 revisé
este fenémeno y para ponerle remedio dio la consigna de responsa-
bilizar a los padres de los nifios en la asiduidad de su asistencia al cate-
cismo y de su paulatina insercién vital en la comunidad cristiana.

El esfuerzo de los sacerdotes para apoyar su trabajo pastoral sobre
los nifios en las familias, descubrié otra insuficiencia mas profunda
todavia: los padres, muchos padres de aquellos nifios bautizados no
estaban en condiciones de asumir esa responsabilidad, no llevaban
una vida cristiana suficientemente intensa, no simpre estaban casados
cristianamente, y aun cuando lo estaban no tenian conciencia de su
responsabilidad de padres cristianos. La pregunta surgié sin remedio:
jcon qué clase de intencién habfan pedido estos padres el bautismo
para sus hijos? y ¢con qué criterios pastorales se lo habfamos conce-
dido?

Una vez iniciada la reflexién, los hechos fueron viniendo poco a
poco. En 1961 los sacerdotes de la parroquia del Sagrado Corazén de
Toulouse dirigieron una carta a su obispo, entonces Mons. Garrone,
exponiéndole sus preocupaciones en torno a los criterios para conceder
o diferir el bautismo a los nifios presentados por padres no practicantes.
En setiembre de 1963 se abrié un periodo de preparacion en la zona
misionera del distrito XIII de Paris, confiado a los sacerdotes de la
misién de Francia, en vistas a implantar otros métodos pastorales.
Durante seis meses se informé a los fieles de lo que se querfa hacer.
Y en marzo de 1964 se comenzé el nuevo método. Entre la peticién
y la administracién del bautismo se intercalaba ahora una dilacion
de un mes con el fin de facilitar a los padres un tiempo de preparacién

BAUTIZAR EN LA FE DE LA IGLESIA



ara asumir con mayor conciencia y responsabilidad sus funciones de
educadores de la fe de sus hijos bautizados (4).

En 1965, como fruto de estas reflexiones y tanteos en estrecha co-
municacién con los obispos, aparecié la Nota del episcopado francés
sobre la pastoral del bautismo de los nifios. Este documento trata de
encuadrar la administracién del bautismo a los nifios dentro de la orien-
tacién misionera de toda la pastoral de la Iglesia de Francia adoptada
también por el episcopado francés (5). En esta perspectiva de respon-
sabilidad misionera se tiene en cuenta la amplia realidad del bautismo
como sacramento de la fe, rito de agregacién al Pueblo de Dios y medio
de salvacién mediante la incorporacién a Cristo en la Iglesia. Las nuevas
perspectivas pastorales son propuestas como algo requerido por el
esfuerzo primario y colectivo de evangelizacién que constituye la tarea
primordial de la pastoral.

En Espafia comienzan a aparecer piblicamente estas preocupacio-
nes en los ultimos afios. Hace poco tiempo que se realizan experiencias
en este campo. Pero la preocupacién ha ganado ya practicamente a
todos los sacerdotes que trabajan en zonas urbanas en donde los recientes

profundos cambios demograficos estin alterando rdpidamente la
mentalidad de nuestras gentes. Ciertamente, nuestra situacién es dis-
tinta, por ejemplo, de la de los franceses. Pero sin necesidad de biz-
quear mirando hacia los lados, debemos preguntarnos por los motivos
reales por los que unos padres que habitualmente no practican su
religién vienen a pedir el bautismo para su hijo; y si, aun suponiendo
una intencién auténticamente cristiana, estos padres habitualmente
apartados de la vida sacramental y de la predicacién de la Palabra de
Dios pueden garantizar en los ambientes de hoy la educacion cristiana
de sus hijos.

El fondo de la cuestién

En este malestar que se ha presentado en torno al bautismo de los
nifios no hay sélo ganas inmaduras de novedad, ni radicalismos atro-
pellados. Hay, primero, el influjo de una profunda renovacién de la
teologfa de los sacramentos que estd pidiendo una revision de la pas-
toral sacramental no sélo en este punto sino en otros muchos. El tratado
de los sacramentos es uno de los que estin mejor reelaborados en la
teologfa moderna. Aparte de otras cosas, esta teologia renovada ha
puesto en claro la intervencién de las disposiciones personales para la
fructuosidad de los sacramentos, y ha rectificado con ello un modo
demasiado simplista de entender la eficacia ex opere operato de los mismos.

(4) Cf. F. SEBASTIAN, Experiencias pastorales en la administracidn del bautismo, Iglesia
Viva, 1966, n.° 5.
(5) Cf. et art. de PEprO TENA citado en la bibliografia.

FERNANDO SEBASTIAN
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Dado que el bautismo es el sacramento de la fe en el sentido estricto
de infundir y como consumar la fe del catecimeno, por fuerza han te-
nido que repercutir también las nuevas concepciones y explicaciones
de la fe, que vuelven al concepto biblico de fe, mucho mas complejo y
rico que el que han estado explicando nuestros manuales durante muchos
afios. La combinacién de estas dos observaciones, junto con la concien-
cia de la creciente descristianizacién ambiental que lleva consigo el
paso de un ambiente rural a otro urbano, coloca a nuestros sacerdotes
ante la necesidad de preguntarse con qué garantias de fructuosidad
seguimos concediendo indiscriminadamente el bautismo a los hijos de
padres que viven habitualmente desconectados de la Iglesia.

La cuestién se hace mas urgente si tenemos en cuenta que el bau-
tismo no es simplemente un medio de salvacién, sino que es el sacra-
mento de la fe y de la conversion, a la vez que de agregacién al Pueblo
de Dios. Si la Iglesia concede el bautismo a quien no puede recibirlo
sino con un minimo de fructuosidad por falta de disposiciones perso-
nales ¢podemos prescindir de garantizar de algin modo esa plena
fructuosidad del sacramento? ;Qué Pueblo de Dios estamos formando
si no, qué laicado, qué apodstoles seglares preparamos con unos bautis-
mos que no consiguen nunca su eficacia de fe y de conversién? ;no
estamos saboteando desde el principio cualquier esfuerzo de renovacién
de la Iglesia al rellenarle de bautizados no evangelizados ni convertidos?
Dejemos estos interrogantes colgando. Por ahora son ya suficientes
para descubrirnos la complejidad y la transcendencia inmensa de esta
cuestién pastoral.

Una tradicién de origen probablemente apostélico

Mis de una vez oye uno decir a los amigos de una renovacién
radical de la Iglesia: «Hasta que no volvamos como la Iglesia primitiva
a bautizar sdlo a los adultos...» Pues bien, es casi seguro que en la Iglesia
apostdlica se bautizaba a los nifios. Es un dato importante que hay que
tener seriamente en cuenta.

Para valorar las indicaciones que podamos encontrar en los textos
neotestamentarios, hemos de tener en cuenta varias cosas:

a) en el Nuevo Testamento no esta descrita enteramente la vida
de la Iglesia apostdlica, lo que ha sido recogido son unas
descripciones mas bien ocasionales, a propdsito de otras
preocupaciones;

b) es también importante darse cuenta de que este asunto del
bautismo de los hijos de cristianos no podia alcanzar algin

- volumen en la Iglesia hasta la segunda generacién cristiana;

c) por eso es enteramente normal que el Nuevo Testamento
no nos diga nada acerca del bautismo de los hijos de cristianos,
ni parvulos ni adultos; es algo que queda fuera de su 4rea
visual y vital.
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Aun asi hay en el Nuevo Testamento suficientes datos para pensar
que ya en la Iglesia apostélica se bautizaba a los nifios, a los hijos de
los convertidos. Hay varios pasajes en donde se dice de un creyente
adulto «se bautizé ¢l y toda su casa». Este es el caso de Cornelio
(Hch 10, 1, 2, 24, 44, 47-48), de Lidia (Hch 16, 13-15), del carcelero
de Pablo (Ib. 31-34), y de Crispo (Hch 18, 8). Es diffcil suponer que
no hubiera ningdn nino en todas estas familias. Por otra parte sabemos
que en las reuniones domésticas de los cristianos, donde Pablo explicaba
la Palabra, habia adolescentes que a veces se dormfan profundamente,
con suefio de nifio, como para desplomarse desde la ventana de un
tercer piso (Cf. Hch 20, 9). No es verosimil que ese adolescente que
asistia a la fraccién del pan no estuviera bautizado.

Algunos han pensado que el texto de I C 7, 14, donde dice Pablo
que los hijos de los cristianos son santos, supone que estos nifios de cris-
tianos entraban en la Iglesia sin ser bautizados. Pero si se lee bien el
texto es imposible aceptar esta interpretacién. Porque también el
cényuge no cristiano dice San Pablo que estd santificado por el otro
cényuge cristiano, y sin embargo nadie piensa que puede entrar en la
Iglesia sin ser bautizado, y ¢l mismo Pablo, al llamarle santo, no piensa
en una santidad moral como la que nosotros podemos entender, pues
dice a continuacién dirigiéndose al cényuge cristiano: «Quién sabe si
salvaras a tu marido o a tu mujer?». No es facil explicar de qué santidad
se trata. Posiblemente la nocién misma que emplea San Pablo es bas-
tante diferente de las nuestras. Pero no se puede excluir enteramente
el aspecto psicolégico y mistico: nacer de unos padres cristianos, como
vivir unido en matrimonio con un cristiano, es estar dentro del campo
de accién de la Palabra de Dios, tener con la Iglesia una conexidn real
que tiene un valor de disposicién para la evangelizacion.

La bendicién de Jests a los nifios (Mc 10, 13-16 par.) sirvi6 a la
Iglesia desde el siglo primero para legitimar el bautismo de los nifios.
Algunos exegetas encuentran alusiones bautismales en algunas expre-
siones tipicas de los pasajes bautismales que les hacen pensar en el uso
litGrgico de este logion antes de ser incorporado al texto evangélico (6).

Y hay todavia otra congruencia importante. Sabemos que la Iglesia
apostélica entiende y presenta los sacramentos como una prolongacién
de los encuentros salvificos de Cristo con los creyentes (7), y sabemos
también que Cristo que no podfa hacer milagros donde no encontraba
la fe, los hacia sin embargo donde la fe de alguien intercedfa en favor
de otro (Lc 7, 1-10; 8, 40-56; 9, 37-43; Mt 15, 21-28, etc.). Si en estos
casos no se puede hablar de magia, ;podremos decir que es magia el
que Cristo salvador se haga presente de un modo especial en los nifios
bautizados por medio de la fe de la Iglesia que los presenta a su accién
salvadora?

(6) Cf. JErEMIAS, 0. c. pp. 70-76.

(7) O. CuLLMANN, Les sacrements dans UEvangile johannique et le culte de UEglise 1 29

primitive. Presses Univ. Fr. Paris, 1951.
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Mantenida a lo largo de toda la historia de la Iglesia

En la actualidad no es dificil seguir este uso del bautismo de los
nifios a lo largo de los siglos (8). Como punto de apoyo de nuestras re-
flexiones nos interesa sefialar aqui los momentos mas importantes. No
podemos comenzar a revisar un uso de la Iglesia sin habernos dado antes
cuenta de su.antigiiedad y’venerabilidad.

La declaracion de San Policarpo ante sus jueces hace pensar
que fue bautizado en su infancia. Se declara servidor de Cristo desde
hace mas de 86 afios. Y es dificil pensar que en ese momento tenga
muchos més (9). Esto ocurre alrededor del afio 167. Su bautismo
tendrfa lugar hacia el sesenta y tantos.

La Tradicién apostolica de Hipélito, y los testimonios de Ireneo,
Tertuliano, Origenes y San Cipriano. Estos testimonios nos dan la
certeza de que ya en la segunda mitad del siglo I, y con una constancia
creciente, el bautismo de los nifios era una préctica relativamente
normal en la Iglesia (10).

La crisis donatista y pelagiana da lugar a un esclarecimiento doc-
trinal de esta practica de la Iglesia que va a ser definitivo. Nos quedan
dos textos del Concilio III y V de Cartago respectivamente (11). El
afio 385, el Papa San Siricio recuerda a los obispos espafioles «con
indignacién» que no deben permitir la concesién del bautismo en cual-
quier tiempo, prescindiendo del uso de todas las demas Iglesias que
consideran como tiempos bautismales'las fiestas de Pascua y de Pen-
tecostés (12). En este documento el Papa sefiala ya el camino por donde
va a desarrollarse en la Iglesia de Occidente el bautismo de parvulos:
el bautismo debe administrarse cuanto antes y en cualquier tiempo a
los nifios y a las personas que se encuentren en cualquier peligro.

Esta extension del bautismo de los nifios, desde el punto de vista
doctrinal, fue impulsada definitivamente por la obra de San Agustin.
De las discusiones con los donatistas quedaba en claro que los sacra-
mentos poseen valor santificante gracias a la fe de la Iglesia que se ex-
presa en ellos y por medio de la cual son signos eficaces de la presencia
salvifica de Cristo muerto y resucitado. Esto era una adquisicién par-
ticularmente importante para fundamentar teoldgicamente la legiti-
midad del bautismo de los nifios (13). Posteriormente la polémica
antipelagiana subray6 la necesidad del bautismo precoz para contrarres-

(8) J. C. DipIER, Le Baptéme des enfants dans la tradition de I Eglise. Paris-Tournai,
1959; Faut-il baptiser les enfants? La réponse de la tradition. Cerf 1967.

(9) D. Ruiz Bueno, Los Padres apostilicos.

(10) S. Hipovrrro, Traditio apostolica, Ed. Borte, Miinster, 1963, p. 45; S. IRENEO,
Contra haereses, 11, 22, 4, PG, 7, 784-780; TerTUL1IANO, De baptismo, 18, en Sources chré-
tiennes, 91-93; S. CipriaNo, Carta 64 a Fidus, PL.

(11) III ConciLio pE CARTAGO, afio 397, Manst II1, 891; V.o C. pE CARTACGO,
a. 401, ed. Harbouln, I, 987.

(12) PL 13, 1134.5.

(13) S. AcusTIN, Carta al Obispo Bonifacio, a. 408-412, PL 33, 360-364.
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tar los efectos del pecado original. Esta doctrina, junto con el alto {ndice
de mortalidad infantil (hasta un 45 %) fueron las causas determinantes
de la extensién del bautismo de parvulos quam primum. El bautismo
no se debe diferir cuando hay peligro de muerte «que siempre es de
temer en los nifios», dice Santo Tomas (14).

En torno al siglo IV hay un retroceso del bautismo de nifios.
Por influencia de las tendencias rigoristas y por un estrechamiento
de la comprensién del bautismo reducido casi al perdén de los pecados,
los catecimenos tienden a retrasarlo hasta la edad madura y hasta
el peligro de la muerte. Asf estaban seguros de alcanzar el perdén de
sus pecados. Influfa también en esta tendencia la idea rigorista de la
profesién cristiana. En esta época no era raro que al bautizarse el
nedfito asumiese la vida ascética y se fuera al desierto, por lo menos
temporalmente. San Basilio se bautiza a los 27 afios, San Agustin a los
32, Teodosio a los 34, a pesar de ser hijo de cristianos, San Ambrosio a
los 34, para poder ser consagrado obispo, San Jerénimo a los 24 y San
Juan Cris6stomo mds tarde de los 20.

Sin embargo, ya en el siglo VI y VII el bautismo de los nifios
es la practica comtn mientras que el de adultos va siendo cada vez
mis raro. El C. de Gerona en el 517 todavia considera el bautismo
de catecimenos como algo corriente (15). En el afio 690 la asamblea
de Wessex manda que los nifios sean bautizados dentro de los 30 dfas
después de su nacimiento. Si no se cumple, el culpable pagard 30
sueldos de multa. Y si el nifio muere sin bautismo, quien sea responsable
de este descuido sufrird el embargo de todos sus bienes (16). En el
Concilio de Parfs, Teodolfo y sus obispos carolingios reconocen el
bautismo de los nifios como un uso comun, y dan la razén de ello:
«ahora, como la fe est4 ya establecida por todas partes»... (17). Aunque
sea de paso, conviene anotar aquf la coincidencia entre la desapari-
cién de bautismo de adultos y la reposante convicciéon de que ya no
hay infieles que evangelizar. De todos modos, los obispos del Concilio

de Parfs advierten el peligro de esta practica y toman medidas para

que una deficiente instruccién de estos bautizados no ponga en peligro
su fe.

La herejfa de los albigenses hace que se termine esta elaboracién
doctrinal en favor del bautismo de los nifios. A la consigna de los herejes
«ni bautismo sin fe ni fe sin bautismo» responden abundantemente
los escritores eclesidsticos justificando el bautismo de los nifios por la
necesidad de liberarlos cuanto antes del pecado original. Justifican
la falta de disposiciones personales de los nifios bautizados, la falta de

y III, 68, 3.

) Manst, VIII, 549.

)  Manst, XII, 57.

) Monumenta Germaniae Historica. Concilia, t. 11, 614.
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fe concretamente, por la intervencién de la fe de otros que creen y
profesan la fe en su nombre (18).

Los textos de Santo Tomds son un buen resumen de este esfuerzo
doctrinal (19). Hasta la Reforma protestante nadie va a discutir la
practica del bautismo de pérvulos. El Concilio de Trento reafirma
nuevamente la doctrina tradicional y condena incluso una proposicién
de Erasmo que aconsejaba que se concediera a los nifios bautizados,
una vez llegados a su edad adulta, la posibilidad de ratificar personal-
mente su bautismo, sin mas sancién que la exclusién de la vida sacra-
mental si no querfan hacerlo. La Sorbona habfa ya condenado esta
proposicién de una manera enérgica. Demasiado enérgica: estos nifios
bautizados son tan fieles como los demds y por lo tanto se les ha de
obligar a conservar la fe cristiana que recibieron en el bautismo (20).
Esta idea de que se puede obligar por medios coactivos, a conservar
la fe recibida, denuncia un modo peligroso de entender la fe y la Iglesia
entera de cuyas consecuencias nos va a costar deshacernos.

La legislacién actual de la Iglesia parece deducir de la necesidad
universal del bautismo para salvarse la obligatoriedad de su pronta
administracién a los hijos de los catélicos. Considera como excepciones,
aparte de los hijos de los infieles, fuera del peligro de muerte, a los
hijos de los herejes, cismaticos o apdstatas (21). No tiene en cuenta la
nueva categoria de los «descristianizados». Y en esto radica su grave
inadaptacion a la situacién actual de nuestros pafses. Es urgente un
examen y una valoracion teoldgica de la situacion de estos bautizados
que no tienen relaciones con la Iglesia, que no creen en una u otra de
sus ensefianzas, que no aceptan su doctrina moral, etc. ;No es ésta
una situacién muy parecida, al menos objetivamente, a la de los apds-
tatas o herejes? ¢No es en algunos aspectos peor que la de un or-
todoxo o un protestante fervoroso? Y sin embargo la legislacién actual
a éstos les exige muchos mds requisitos que a los primeros para acceder
a la peticién de bautismo de sus hijos. Oficialmente ignoramos todavia
el hecho sociolégico de la descristianizacién y la rapida disminucion

. de los incentivos ambientales en favor de la fe y de una vida verdadera-

mente cristiana.

(18) Pebpro EL VENERABLE, PL 189, 722, 729, 730, 754, 155-758; BEDA EL VE-
NERABLE, PL, 92- 76-387; S. BErnarDO, PL 183, 255; Inocencro III, Carta Maiores
Ecclesiae causas, a. 1201 aproximadamente, Corpus Iuris, ed. Friedberg, 2, 644-646;
LATeERANENSE IV, a. 1215, Manst, XXII, 982,

(19) 1III, 68, 3; 69, 6; 71, 1. El CoxciLio FLORENTINO, a. 1438-1445, nos da
en pocas palabras todos los aspectos de la cuestién: los nifios deben ser bautizados
lo mas pronto que sea posible cémodamente, por dos razones: el peligro de muerte,
y la imposibilidad de salvarse por otro procedimiento que el bautismo. Sobre las dos
habria cosas que decir. -

(20) TrENTO, sess. VII, Denz. 870.

La censura de la Sorbona a la obra de Erasmo, De parvulis baptizatis, en Du-
PLESSIS D’ARGENTRE, Collectio Judiciorum, 11, 53-54.

(21) C.I C.c. 751,
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La justificacién doctrinal del bautismo de los nifios

Desde San Agustin la férmula es clasica: estos nifios que no pueden
profesar personalmente la fe bautismal, y que no tienen por tanto
unas disposiciones positivas para recibirlo validamente, son bautizados
«en la fe de la Iglesia». Antes de entrar en mas complicaciones tenemos
que dejar en claro qué es esta fe de la Iglesia.

Comencemos por aclarar quién es esta Iglesia, en cuya fe somos
bautizados. La idea de San Agustin es clara, la Iglesia es la Iglesia
catolica, la Iglesia universal, la que comprende todos los creyentes
desde los Apdstoles hasta nuestros dias por todas las latitudes de la tierra.
Ni los padres, ni la iglesia local son la Iglesia verdadera, la portadora
auténtica de la fe, sino la Catélica, la que comprende y unifica en la
unica fe a todos los creyentes, incluso los que estin ya en la gloria.

Esta Iglesia conserva en sf, como una conciencia colectiva y uni-
ficante, la memoria de Cristo, memoria de su muerte y de su resurrec-
cién, memoria de su voluntad y de su poder santificador, memoria
de su asistencia permanente y de la misién de anunciar sacramental-
mente a los hombres su presencia salvifica en el mundo. Una fe santa,
operante por la caridad, pues la fe de la Iglesia no puede ser nunca
muerta y privada de la adhesién amorosa a su Salvador. En esta fe
recibié la Iglesia los sacramentos instituidos por Cristo y en esta fe
los conserva. Y desde esta fe de la Iglesia brotan las palabras y los
signos sacramentales con una significacién y una consiguiente eficacia
salvifica. La Iglesia cree en el misterio que anuncia, y cree en su pre-
sencia operante entre los hombres, de esta fe nace la administracion y
la misma confeccién del sacramento como un signo de la presencia san-
tificadora de Cristo, dotado de eficacia por la misma voluntad y poder
del mismo Cristo cuya misteriosa presencia y actividad santificadora
se anuncia practicamente en la palabra y en los signos del sacramento.
Santo Tomas capto la importancia de esta doctrina y la expresa en su
comentario al Libro de las Sentencias: los sacramentos se constituyen
por la fe de la Iglesia que pone en ellos la significacién y de este modo
los conecta con el agente principal que opera por ellos, haciéndolos
signos de su presencia y de su operacion (22).

Esta doctrina justifica ya el que a los sacramentos se les llame
«sacramentos de la fe», celebraciones rituales y simbolicas en los que
se expresa y se consuma la fe misma de la Iglesia en la presencia actuante
de Cristo salvador.

Pero podemos seguir todavia nuestro analisis y darnos cuenta de
que estos sacramentos han de ser recibidos en lo que son y en lo que
significan. Y como son sacramentos de la fe de la Iglesia en la presencia
operante de Cristo salvador, ticnen que ser recibidos en una actitud
de positiva aceptacién de la intervencién salvifica de Cristo muerto y
resucitado sobre nosotros. Es decir, en una actitud de fe y compuncién

(22) 1IvSs,d.1. q.1, a. 4,s0l. 3.
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que nos predisponga para que la realidad anunciada y aplicada por
la Iglesia creyente mediante los signos sacramentales se cumpla en
nosotros.

Por eso, esta fe-disposicién tiene que ser homogénea con la de la
Iglesia. No puedo yo recibir mediante el sacramento una realidad
distinta de la que se me da a través de la fe de la Iglesia. La fe del
catecimeno queda unificada, fundida con la fe salvifica de la Iglesia
mediante la celebracién sacramental en la que el catectimeno se une en
una misma expresién y profesién de fe salvifica con la Iglesia que con-
fecciona y celebra el sacramento en el que el mismo catectimeno in-
terviene. La unidad de la celebracién sacramental es signo y causa
de la unidad de fe y de disposiciones espirituales entre la Iglesia que
administra el sacramento y el catecimeno o el cristiano que lo recibe.

En este doble sentido, refiriéndose a la fe de la Iglesia que confec-
ciona vilidamente el sacramento, y a la fe de la Iglesia con la cual
el creyente recibe el sacramento fructuosamente, es exacta la frase
de Santo Tomads: «los sacramentos tienen eficacia principalmente por
la fe de la pasién de Cristo» (23).

El bautismo, sacramento de la fe

Si todos los sacramentos de la Iglesia, son del modo que acabamos
de explicar sacramentos de la fe, lo es de una manera especial el bau-
tismo. En cuanto sacramento de la iniciacién cristiana y de la agrega-
cién del Pueblo de Dios, el bautismo significa y realiza expresamente
la comunicacién -aceptacién de la fe en cuanto la fe- conversion es
el inicio real de la vida cristiana y la real agregacién al Pueblo de
Dios.

El significado primario del bautismo, tal como estd expresado
en el Nuevo Testamento y ha sido explicado en la Iglesia desde los
Padres apostélicos, es la aceptacién global de la gracia y de la salvacién
de Dios que se nos da en Cristo. Y esta aceptacion personal, indispensa-
ble para que el misterio de la salvacién se realice en cada hombre,
es la fe; no una fe meramente intelectual, una especie de «superciencia»
(que se convierte facilmente en «seudociencia»), sino una fe-conversion.

En ella interviene la persona entera, con su voluntad y su inteli-
gencia, y por ella es afectada toda nuestra existencia. Al aceptar la
salvacién de Dios creyendo al Dios salvador, nos adherimos libremente,
amorosamente, a una realidad misteriosa de la que hemos tenido no-
ticia por la Palabra y la vida de Cristo. Y al aceptarle como salvador
comprometemos toda nuestra existencia y comenzamos un camino
nuevo, una forma nueva de entender la vida y de vivirla, en relacién
con Dios, con los hombres y con el mundo.

(23) 1III, 62,5, ad 2.
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La conversién en la fe, o si se prefiere esta fe de conversién es la
realidad significada, un aspecto de la realidad significada y causada
por el bautismo. Porque el significado total es sumamente complejo.
Lo podriamos quizds expresar asi: el bautismo significa y causa la
comunicacién de la gracia salvifica de Dios revelada, realizada y co-
municada en Cristo, aceptada y vivida en la Iglesia, mediante la fe y
la conversiéon de nuestros pecados. Se supone por tanto, un arranca-
miento de la vida pecaminosa que se desarrolla o se puede desarrollar
al margen de la gracia de Dios, una aceptaciéon de la gracia y de la
salvacién de Dios, la agregacién a la Iglesia en la que esta gracia se
recibe y se vive enteramente y la incorporacién a Cristo en el que
somos aceptados por el Padre como hijos queridos y enriquecidos con
el don filial del Espiritu Santo.

Conversién, aceptacién, agregacién, incorporacién; he aqui las
dimensiones mas importantes del contenido real significado y realizado
por el bautismo. Y esto no como algo transitorio sino como punto
de partida de una vida nueva que nace y se desarrolla a partir de la fe
que actia por la caridad (Gal 5, 6). El bautismo nos sitda en el nuevo
ser de hijos que consiste en la caridad, desde ella y por ella el bautizado
rehace toda su existencia y comienza en el mundo la nueva vida de los
hijos de Dios.

Como en todos los demas sacramentos, esta realidad nueva no
la causa el bautismo automdaticamente, independientemente de las
disposiciones morales del sujeto. El sujeto apto para recibir este sacra-
mento es el catecimeno, es decir, aquel que ha escuchado la Palabra
de Dios y la ha aceptado en su corazén. Los primeros convertidos del
dia de Pentecostés «acogiendo la Palabra, se hicieron bautizar» (Hech 2,
41). El mismo mandato del Sefior a los Apdstoles y la practica apos-
télica suponen que el bautismo es el término y como la consumacién
de un proceso de conversion y de fe despertado en el catecimeno por
el anuncio del Evangelio de Jesus. :

La fe personal es disposicién para la recepcién fructuosa del sa-
cramento. El fruto del sacramento, en los adultos, no es siempre sino
proporcional a la intensidad y a la autenticidad de su fe y de su con-
versién. La realidad significada por el sacramento es la comunicacion-
aceptacién de la gracia de Dios, vivida en comunién con Cristo dentro
de su Iglesia, y esta nueva existencia no se adquiere realmente sino en
la medida en que cada uno desde el fondo mdés auténtico de su libertad
sale del pecado y se deja llevar por el Espiritu de Dios y de Cristo.

El caso dificil del bautismo de los nifios

Una vez planteada asi la cuestién surge ya con toda su fuerza
la pregunta irremediable: si la eficacia del bautismo, como la de los
demds sacramentos, es proporcional a las disposiciones morales con
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que se recibe, ¢qué sentido tiene bautizar a unos nifios que son inca-
paces de aceptarlo personalmente?

Y la dificultad se hace mis urgente todavia, al reconocer que el
bautismo administrado a los nifios, teolégicamente hablando, pres-
cindiendo de algunos detalles del rito y aun de su estructura sacramental,
es el mismo bautismo de los adultos, el tnico bautismo instituido por
Cristo y administrado por la Iglesia, con la misma estructura funda-
mental y con las mismas exigencias. Teolégicamente hablando, aunque
no sea asf en la practica, el bautismo normal, o mejor, la realizacién
normal del bautismo es el bautismo de adultos. A partir de €l hay que
comprender y explicar el de los nifios.

Las diferencias vienen por parte del sujeto que recibe el sacra-
mento. En la medida en' que el sujeto interviene en la celebracion
sacramental, estas diferencias repercuten en el mismo rito con que el
sacramento se celebra. En el Bautismo administrado a un nifio el sujeto
del sacramento es incapaz de prepararse personalmente para recibirlo
valida y fructuosamente.

Esto provoca una doble dificultad. Primero en el orden de la validez.
;Puede tener alguna eficacia un sacramento recibido sin ninguna
disposicién positiva? La tradicién catélica ha respondido siempre afir-
mativamente. Porque la eficacia santificadora no le viene al sacramento
de las disposiciones personales de quien lo recibe sino de la presencia
operante de Cristo resucitado, significada y aplicada por la Iglesia.
En definitiva el poder santificador de los sacramentos se apoya en la
voluntad misma de Cristo declarada a la Iglesia al instituirla como medio
de salvacién y al instituir los sacramentos como ejercicio de esta me-
diacién salvifica. Las disposiciones del sujeto no son pues el origen del
valor santificador de los sacramentos, sino la disposicién activa de la
persona para que la voluntad y el poder santificador de Cristo alcance
su eficacia en cada uno de nosotros. La ausencia de estas disposiciones
personales en el adulto serfa un obstaculo, una obstruccién de esta inter-
vencién salvadora de Cristo en su vida. En cambio, en el caso del nifio,
la ausencia de estas disposiciones personales no supone una personal
indisposicién, sino mera ausencia de cooperacién personal, sin que esto
lleve consigo ningiin acto personal en contra de la eficaci6 sacramental.
El sacramento en ¢él, por obra de Cristo-y de la Iglesia, produce aquellas
realidades de gracia que pueden existir realmente en nosotros sin una
cooperacién personal: agregacién a la Iglesia, incorporacién a Cristo
(caracter), comunicacién del Espfritu Santo, agregacion del bauti-
zado a la ciudad de los santos en la Iglesia e infusién de la nueva vida
de hijo de Dios en el estadio potencial en que el nifio tiene su ser per-
sonal (infusién de la gracia habitual y virtudes teologales, etc.).
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Un tercer sentido del «bautizar en la fe de la Iglesia»

Ya hemos descubierto dos sentidos de esta expresién. Ahora va
a aparecer todavia otro. Vimos cémo la fe de la Iglesia, respecto de los
sacramentos, es a la vez disposicion y fruto. Movidos por la fe que ha
engendrado en nosotros la audicién de la palabra nos acercamos al
sacramento, y el sacramento mismo nos asocia a la fe santa y santifi-
cante de la Iglesia consumando y sellando en ella nuestra fe personal.
La fe personal es, pues, disposicién y fruto del sacramento.

El nifio que recibe el bautismo recibe en €él, aunque sea en estado
potencial una fe personal. Una fe que es la posesién personal de la fe
de la Iglesia, impresa en su espiritu en virtud del signo sacramental
y de la presencia operante de Cristo resucitado signiticada y presen-
cializada en €él. Pero ;cudl ha sido la fe-disposicién que le ha llevado
al sacramento y le ha preparado para recibirlo fructuosamente? No
la suya, porque antes del bautismo no la tenia de ningtin modo, ni
siquiera después de bautizado la tiene de manera actual y perfecta,
capaz de influir actualmente en su vida personal, que por otra parte
no existe tampoco de manera actualizada. Ha sido bautizado en y por
la fe de la Iglesia. La Iglesia que lo ha recibido y santificado por el
bautismo ha sido también la que en nombre suyo lo ha presentado
al sacramento.

San Agustin explica graficamente cémo la Iglesia ha prestado a
este nifio sus pies para que acuda a las aguas bautismales, su lengua
para que profese la fe bautismal, su corazén para que se adhiera al
misterio de salvacién (24). La fe de la Iglesia ha suplido la fe personal
del nifio en esta funcién de conducirlo hasta el sacramento. Y mas
profundamente todavia la fe de la Iglesia le va a ayudar también
para suplir la deficiencia de su personal disposicidon en orden a adquirir
en su tiempo la plena fructuosidad del sacramento. No en el sentido
de dispensarle de la aceptacion personal del sacramento, pues entonces
caerfamos en lo magico, sino en el sentido de ampararle con la fe co-
munitaria de la Iglesia para ayudarle a desarrollar la fe infundida
en el sacramento hasta su completa actualizacién personal.

En el momento de administrar el bautismo a un nifio, el sacramento
alcanza la fructuosidad que puede producir sin la cooperacién personal
de quien lo recibe. La fe-conversién no puede ser recibida de modo
actual y perfecto porque el nifio es incapaz de todo acto personal.
Como la nueva vida recibida en el bautismo es enteramente sobrenatural
y gratuita, misteriosa, el nifio no podr4 llegar a conocerla y aceptarla
personalmente sin un proceso de notificacién, de evangelizacion. Y
como la fructuosidad del sacramento ha de llegar hasta esta aceptacién
personal del misterio de salvacién, la Iglesia que presenta al sacra-
mento y bautiza al nifio se responsabiliza al mismo tiempo de asistir

(24) S. AgusTIN, De peccatorum meritis et remissione et de baptismo parvulorum, 1,
19-25, PL 44, 130-139; Cf. III, 68, 9.
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a este nuevo cristiano hasta que pueda llegar a aceptar personalmente
su bautismo con una fe-conversién personal y conseguir asf plenamente
el fruto santificador del bautismo recibido.

Y este es el tercer sentido del «bautizar en la fe de la Iglesia»
estrictamente propio del bautismo de los nifios. Los nifios son bautizados
en la fe de la Iglesia, aparte de los otros sentidos comunes, en cuanto
la fe de la Iglesia les suple de alguna manera la falta de disposicion
personal para presentarse al sacramento y para llegar a conseguir
su plena fructuosidad. El nuevo fiel, incapaz de desarrollar por si solo
su nueva vida naciente, queda como depositado «in utero Ecclesiae»
(25), de la que recibira por el anuncio de la palabra y el ejemplo de la
vida el auxilio que necesita para desarrollar personalmente la vida que
le ha sido infundida. La fe de la Iglesia le ha sido infundida, y esa misma
fe de la Iglesia, por los vinculos de la caridad y el poder del Espiritu
Santo, le acompafiard hasta que pueda conocer el misterio de gracia
que le ha sido comunicado y la vida que ha recibido, hasta que pueda
aceptar con plenitud el sacramento recibido y alcanzar asi su fructuo-
sidad.

Dejemos claro desde ahora que esta aceptacién personal del sacra-
mento y la recepcién personal de su eficacia no es algo puramente de
orden psicolégico. La fe es de suyo, ontolégicamente hablando, un
acto personal y libre. Sélo esta realizacién personal realiza enteramente
el ser mismo de la fe. Y no es tampoco igual la situacién del que tiene
una fe habitual como consecuencia de un acto personal de fe que ha
configurado libremente la propia existencia, y permanece por tanto
como una configuracién habitual del propio ser, a un nifio bautizado
que tiene infusa una fe habitual pero que no ha actuado nunca per-
sonalmente. El bautismo, como agregacién al Pueblo de Dios e ini-
ciacién a la vida cristiana, crea en nosotros una existencia nueva,
unas relaciones nuevas con Dios y con los hombres, dentro y fuera de
la Iglesia, que son de suyo realidades actuales, y que no estin plena-
mente causadas en nosotros hasta que nos las hemos hecho verdad
con nuestras obras, Pensar de otro modo es perdernos en un esencia-
lismo abstracto que se olvida de exigir la existencia real y actual de
las cosas.

¢Cuil es en concreto la Iglesia que los recibe?

Hablamos de la fe de la Iglesia, y hemos dicho antes que esta Iglesia
es la Iglesia universal, unificada por el Espiritu y como personalizada
sobrenaturalmente por Cristo Nuestro Sefior. Esta Iglesia universal
es propiamente la que nos presentd al bautismo, la que nos lo concedid

(25) IIL, 68, 9, ad. 1.
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y a la que fuimos agregados por él. San Agustin, en su famosa carta al
obispo Bonifacio, resuelve el temor de éste ante los posibles errores de
quienes presentan al nifio para que sea bautizado, diciendo que pro-
piamente hablando no son quienes los llevan en sus brazos los que pre-
sentan el nifio al bautismo, sino la Iglesia entera, ni son ellos los que lo
reciben sino todos los santos que estin en la Iglesia, todos los que por
la caridad se alegran de que sea admitido en ella (26).

Para nuestra reflexién teoldgico-pastoral es importantisimo notar
que de hecho todos entramos en comunién con la Iglesia universal a
través de las realizaciones locales de esta tnica Iglesia en las cuales
vivimos realmente insertos. Por eso quienes reciben valida y fructuo-
samente los sacramentos de la Iglesia en una comunidad local que no
estd en perfecta comunién con la Iglesia catélica, aunque hayan sido
agregados a esta Iglesia catdlica por obra de sus sacramentos, no estin
en plena comunién con ella ni pertenecen enteramente al Pueblo
de Dios (27). Cada comunidad local es el medio de insercién de sus
miembros en la Iglesia universal. Por eso, cada comunidad local tiene
que conservar la comunién con las demés comunidades, especialmente
con la de Roma, eje de la unidad. Comunién de fe, de caridad, de
sacramentos y de autoridad.

Y aplicando estas ideas a nuestro caso, hemos de decir que la co-
munidad local en la cual el nifio es bautizado es la que en nombre
de la Iglesia universal lo admite como miembro de la Catélica, y la que
queda primariamente responsabilizada de que el nifio bautizado llegue
a integrarse personalmente en la comunidad universal que lo ha reci-
bido por medio del sacramento. Y dentro de la iglesia local, de un modo
especial, los pastores en cuanto mas expresamente responsabilizados
de la vida cristiana de la comunidad y de sus miembros, y los padres
cristianos del nifio bautizado, en cuanto mas directamente responsables
de la vida cristiana de este hijo suyo.

La responsabilidad de los padres merece unos minutos de atencién.
Todos sabemos que el nuevo rito bautismal hace intervenir en primer
lugar a los padres como representantes del nifio bautizado en vez
de los padrinos. Volvemos asf a un uso primitivo. No es sino la aplica-
ci6n de la doctrina de la Iglesia sobre el matrimonio cristiano. Para
los cristianos, tener un hijo es adquirir, ademas de las responsabilidades
comunes humanas, la responsabilidad de su evangelizacién y su con-
sagracién a Dios por el bautismo. Si es misiéon de los laicos cristianos
la consagracién sobrenatural del mundo, los hijos son la parte del
mundo més noble y mdas cercana que han de consagrar al Sefior. La
paternidad, dentro del matrimonio cristiano, es misién. Y es esta es-
pecie de pequeila iglesia doméstica que es la familia cristiana, la mas

(26y PL, 33, 362.
(27) Cf. Constitucidn sobre la Iglesia, n. 15.
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directamente responsabilizada en la asistencia al bautizado hasta el
pleno desarrollo de su fe y de su conservacién cristiana:

«En esta especie de iglesia doméstica, los padres deben
ser para sus hijos los primeros predicadores de la fe, mediante
la palabra y el ejemplo» (28).

.Y cuando esta «iglesia doméstica» no existe?

Es dificil exagerar la importancia de esta mediacién de la iglesia
familiar en nuestra educacién a la fe. La evangelizacién no se realiza
sélo por la palabra sino por la palabra y por el testimonio de una vida
santa; y no hay un testimonio que nos pueda llegar tan hondo como el
testimonio cotidiano de los seres mas queridos que nos van introdu-
ciendo poco a poco en las complejidades de la vida. Estas evangeliza-
cién no nos llega sélo por las vias del entendimiento, sino quizas mas
profundamente por las del amor. Para educar la fe hay que descubrir
la amabilidad de la gracia de Dios, el valor y la belleza de una vida
purificada y santificada por el Espiritu Santo. El contacto real con la
vida santa de una comunidad cristiana es el complemento, muchas
veces decisivo, para la conversién de los infieles y para la educacién en
la fe de los mismos creyentes. Por eso, en el caso de los nifios bautizados,
es casi imposible suplir la accién evangelizadora de una familia auténti-
camente cristiana, o contrarrestrar el influyjo de la que no vive real-
mente en cristiano.

En estos casos el nifio bautizado queda privado del auxilio nece-
sario para que llegue a conocer y a aceptar libremente la realidad de
su bautismo, de su agregacién a la Iglesia y de su incorporacion a
Cristo, como hijo de Dios y ciudadano del cielo. Y si el bautismo,
por falta de contacto real con la Iglesia, no va a conseguir nunca su
efecto de gracia y de introduccién a la vida de hijo de Dios Jpuede
ser licito administrar un sacramento del que se prevé que no va llegar
a conseguir su fructuosidad normal? Esta es la angustiosa cuestion
en que se encuentran muchos sacerdotes. Las encuestas y sondeos que
se han hecho muestran que esta situacién se da con bastante frecuencia
en las aglomeraciones urbanas, donde, ademas, el nimero de fieles por
sacerdote es mucho mas alto que en las zonas rurales. Nuestra inercia
pastoral nos ha llevado a algo tan paraddjico como esto: los sacerdotes
estan concentrados: proporcionalmente hablando, en los pueblos, donde
las dificultades para la vida cristiana son muchas menos, y en cambio
escasean en las zonas urbanas donde la poblacién espafiola se ha con-
centrado y donde abundan las dificultades de toda clase para vivir
cristianamente. En este terreno es en el que deberfamos defender la

(28) Cf.ib.n. 11.
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unidad catdlica de Espafia, y no en el de las hermosas declaraciones,
ni siquiera en el de las leyes civiles, de muy dudosa eficacia.

La gravedad de esta cuestién aparece maés clara todavia si tenemos
en cuenta que la profesién de fe hecha en nombre del nifio y de la
Iglesia que lo acepta como miembro suyo, forma parte del rito, como
disposicién normalmente necesaria para su eficacia. En las acciones
de Cristo y de la Iglesia no puede hacerse nada inttil, en los sacra-
mentos no puede haber ninguna falsedad, nos dice Santo Tomas (29).
San Agustin considera una falsedad intolerable el que profesara la fe
en nombre del nifio bautizado alguien que no creyera en la necesidad
de redencién que el nifio padece a causa del pecado original (30).
(Es que no serfa una falsedad hacer intervenir como representante
de la fe del nifio bautizado y representante de la Iglesia que lo recibe
y lo ha de evangelizar, a una persona que a lo mejor no tiene una
fe cristiana fntegra ni va a cuidar seriamente de ser de verdad Iglesia
viviendo junto a este nuevo cristiano y ayuddndole a desarrollarse
como tal?

Las graves consecuencias de un bautismo de nifios concedido
indiscriminadamente

Hasta hace muy poco hemos vivido en la conviccién practica de
que el bautizar a los nifios era lo mas normal. Y que el bautismo de
un adulto era algo extraordinario. Esta conviccidén podfa estar plena-
mente justificada en una sociedad en la que la vida cristiana habfa
llegado a ser una realidad universal y homogénea, si es que esto sc ha
dado de verdad en alguna sociedad de manera verdaderamente uni-
versal. Admitiendo que asi fuera, hoy los tiempos han cambiado. Ya
nadie cree movido por el ejemplo de los grandes, o dejandose llevar del
ambiente. Hoy, en el mundo cotidiano del hombre mas sencillo hay
muchos «grandes» que no creen, y en su ambiente encuentra muchas
fuerzas que le empujan a no creer. El influjo del ambiente es de un
signo contrario al que era hace siglos. Los hombres tienen un sentido
mucho mas agudo de su libertad. Quedan ciertamente zonas geogra-
ficas y demograficas en las que subsisten algunas de estas condiciones,
pero estin desapareciendo ripidamente en todas partes, en aquellas
partes, al menos, en donde vive concentrada casi toda la poblacién
espafiola. '

De todos modos para juzgar en concreto los hechos y llegar a cri-
terios practicos harfa falta realizar antes un sondeo y tener una expe-
riencia directa muy amplia. No podemos dejarnos llevar de un prurito
de adaptacién que quiere ponerse en linea con los mas adelantados

(29) 1II, 68, 4.
(30) L. c. 140-141.
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de centroeuropa en vez de adaptarse de verdad a la situacidn real
de nuestra gente. Pero dejando a un lado la cuestién practica, sera
bueno que reflexionemos un momento sobre la gravedad de una ad-
ministracién rutinaria del bautismo a los nifios sin las debidas condi-
ciones para su fructuosidad.

Por lo pronto se devalia la Iglesia. Si una serie de casos repetidos
muestra con los hechos que para ingresar en la Iglesia no se exige
practicamente nada, mis que someterse a unos ritos y pagar unas
pocas pesetas, es initil que luego queramos inculcar las ideas mas
hermosas sobre la grandeza de la Iglesia. ;Puede ser importante una
sociedad en la que se ingresa con tan pocas exigencias? Los hechos
son por sf mismos un lenguaje méas elocuente que las mejores palabras.
Una administracién indiscriminada del bautismo a los nifios sin exigir
practicamente nada a unos padres que viven habitualmente alejados
de la Iglesia y nos traen su hijo a bautizar, desautoriza todo lo que
podamos decir después sobre el misterio de la Iglesia y las exigencias
de la vocacion cristiana. La gente no puede tomar en serio una ense-
flanza que nuestros hechos desmienten.

Y en segundo lugar, de esta manera se paganiza la Iglesia, es decir,
se puebla la Iglesia de paganos bautizados. Al decir paganos no quiero
decir ateos, sino gente buena, religiosa, pero no evangelizada; por
lo tanto, gente que no vive sus relaciones con Dios y con los hombres
conforme a la revelacidon cristiana, en el plano, claro esta, de la con-
ciencia y de las realizaciones practicas.

Con ello complicamos enormemente la pastoral interna de la
Iglesia. Ya no tenemos que evangelizar a un mundo exterior, no te-
nemos infieles. Pero tenemos los problemas del paganismo dentro de
la Iglesia. Y no hay modo de organizar una pastoral desde presupuestos
y consideraciones eclesiales, porque la realidad no coincide con tales
presupuestos. La pastoral posbautimal supone en la base una fe y
una conversién personales. Si esto no existe hay que dedicarse a pro-
moverlo con una predicacién misionera, dirigida, paraddjicamente, a
los bautizados en la fe de Cristo. Quienes, por otra parte, se consi-
deran ya cristianos, y con todo derecho, pues, se les ha concedido
el bautismo, no se preocupan ya de acercarse a una pastoral de evan-
gelizaciéon de la que no sienten necesidad. El impacto que producen
en muchos cristianos los Cursillos de cristiandad u otras cosas semejantes
confirma, en mi opinidn, este estado de cosas. Hay entre nosotros muchos
cristianos que no han sido evangelizados.

Pensemos ahora en la consecuencia que esto tiene para la recep-
cidén fructuosa de los demdas sacramentos: confirmacidn, penitencia,
matrimonio, etc. Comparemos por ejemplo, los requisitos que hemos
exigido durante mucho tiempo para recibir el sacramento del matri-
monio y la que exigimos para recibir el sacramento del orden. (Es
que el matrimonio cristiano, el bautismo simplemente, no lleva consigo
responsabilidades muy graves que suponen una preparacmn espiritual
suscitada por la Palabra de Dios y por la humilde cooperacién de cada
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uno? Este es otro sintoma del clericalismo en que hemos vivido durante
siglos. Los bautizados no evangelizados ni convertidos estin ya pre-
dispuestos para recibir los demdas sacramentos con la misma super-
ficialidad con que ha pasado por ellos el bautismo. En particular, los
sacramentos mas «sociolégicos»: matrimonio, uncién de enfermos,
etcétera.

Esta Iglesia, en la cual una parte importante del pueblo no ha
llegado a ser suficientemente evangelizado y no ha podido vivir por
tanto una conversién y una profesién personal de fe, llega a ser muy
facilmente, casi por necesidad, una Iglesia clerical, donde los sacer-
dotes y los religiosos lo son todo y hacen todo, o casi todo. Con el agra-
vante de que este tipo de Iglesia, que ha podido ser eficaz en una época
en la que la gente no sentfa la necesidad de intervenir en la vida social
que venfa toda prefigurada desde arriba, es cada vez menos tolerado
por el pueblo, tanto en la vida civil como en la eclesidstica.

Y de esta situacién se pasa, en virtud de unos mecanismos muy
dificilmente modificables, a una Iglesia apoyada en la fuerza de la ley
y en las instituciones sociales mas que en el convencimiento y en la
adhesién personal de quienes la componen. (Qué se puede dejar a la
responsabilidad personal de unos cristianos que no han sido suficiente-
mente instruidos sobre su fe ni han llegado de verdad a convertirse a
Dios en Cristo y en la Iglesia?

Estos condicionamientos, encadenados unos con otros, desfiguran
notablemente la apariencia de la Iglesia. Quien la mira desde fuera
y ve el modo de obrar de tantos cristianos bautizados no puede des-
cubrirla ficilmente como el Pueblo de Dios y el sacramento de la uni-
dad y de la salvacién universal. Por el afin de salvar a todos hemos
bautizado abundantemente, y de rechazo hemos debilitado el poder
salvifico de la Iglesia entera ante el mundo y ante los mismos cristianos.
Y para colmo de males nos hemos situado en una condicién en la que
el espiritu y el trabajo misionero de la Iglesia decae casi por necesidad.
(Para qué situarse en actitud misionera, para qué organizar misio-
neramente la vida y el apostolado de la Iglesia si aqui no tenemos in-
fieles, si tenemos al mundo entero dentro de la Iglesia?

Todo esto es muy serio y justifica plenamente el que ahora nos
planteemos a fondo la revisién de la pastoral del bautismo de los nifios.
Puede ser que este analisis simplifique demasiado las cosas y ensom-
brezca un poco el panorama. A unos les parecerd demasiado sombrio,
otros puede ser que lo consideren todavia demasiado tfmido. Pero no
hay duda que desde aqui podemos asomarnos a una de las causas mas
importantes que estd configurando desde muy antiguo el ser de nuestra
Iglesia y est4 en el origen de muchos de nuestros probemas. No sélo
de problemas, es posible que esta universalizaciéon del bautismo de
parvulos haya trafdo muchos bienes a la Iglesia. Quiero pensar que ha
sido asf. Por eso no soy partidario de una actitud radicalista que quiera

volver las cosas del revés de la noche a la mafiana.. Hay detras de nos--
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otros una tradicién imponente y una realidad de la Iglesia viva que
hay que considerar con el mayor respeto.

¢Qué hacer ante este panorama?

Primero tomar las cosas con serenidad, con calma. No una calma
chicha de «aqui no tenemos problema» (;queda-alguien en Espafia
a estas horas que pueda pensar asf, después de haberse asomado a las
zonas industriales de ‘inmigracién, a las zonas turisticas, al mundo
de la Universidad?). Pero si una calma que se detiene a estudiar las
cosas en sus verdaderos perfiles, sin querer aplicar por adelantado
unos criterios pastorales sacados de la cabeza, que no tengan en cuenta
los verdaderos rasgos de una realidad tan compleja y tan variada como
la Espafia de hoy. Y actuar comunitariamente, a nivel de Iglesia, con
una cierta rapidez porque el mundo no espera.

La solucién que se adopte habra de tener en cuenta estos aspectos
de la cuestién:

1. Es necesario dar a la celebracién del bautismo una veracidad
comunitaria. Si la Iglesia recibe un nuevo miembro en cada bautizado,
es muy conveniente que esté visiblemente representada por alguien
mas que el sacerdote y los monaguillos. Esta presencia de la Iglesia
presenta problemas practicos complicados. Los fieles no pueden reu-
nirse cada semana, ni siquiera cada mes, para una celebracién bautis-
mal. Serfa un peso insoportable. Hay que pensar en un calendario
bautismal que sefiale tres o cuatro fechas en las que se administre
solemnemente el bautismo. Quedan al margen, evidentemente, los
bautismos administrados en peligro de muerte, y aun otras celebracio-
nes mas simples impuestas por diversas situaciones précticas. Estas
celebraciones simples quedarfan iluminadas y enriquecidas por las
otras celebraciones solemnes. Si es que la catequesis y el rito bien aco-
modado logran dar a estas celebraciones bautismales un realismo y
una veracidad que les hagan capaces de calar en los fieles.

Este intento nos plantear4 otro problema de una gran envergadura
¢(Es que es posible hoy, sobre todo en las grandes ciudades, contar
con una comunidad cristiana verdadera? ;No hay que buscar otras
bases humanas y sociolégicas para esas unidades cristianas, tan arbi-
trariamente delimitadas muchas veces, que llamamos parroquias?

Hay que contar con que nuestra gente se extrafiari de que les
propongamos un retraso del bautismo. Estd muy arraigada en los
fieles la conviccién de que hay que bautizar a los nifios cuanto antes.
Intervienen en ello una serie de ideas y de sentimientos muy fuertes que
hay ‘que respetar y que obligan a proceder muy prudentemente. Desde
el punto de vista de la reflexién este retraso no ofrece ninguna dificultad.
Hoy el peligro de muerte de los nifios ha disminuido much{simo, y s€

'144 puede controlar ficilmente en la mayorfa de los casos. Ya no estamos
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en una situacién como la que hacfa decir a Santo Tomés que en el
caso de los nifios no hay que retrasar el bautismo porque pricticamente
estan todos en peligro de muerte (31). En cambio si que valen las ra-
zones del retraso que ¢l admite sin dificultad para los adultos en este
mismo articulo de la Suma: la cautela, para no administrar un bautismo
sin las disposiciones requeridas (pensando aqui en los padres y no en
el nifio); el bien del bautizado al que conviene ejercitar en la virtud
antes de concederle el bautismo (valga la misma reflexién); la reve-
rencia y la solemnidad que se consigue reservando la administracion
de los bautismos para los tiempos bautismales de Pascua y Pentecostés
(a los cuales se podria afiadir algin otro quizés). :

2. En el proceso pastoral del bautismo tendrfamos que tener
presente el fin que se pretende; es decir, procurar que el bautismo
del nifio adquiera entera veracidad y pueda conseguir su entera efi-
cacia. Convendrfa ritualizar de alguna manera la misma peticion del
bautismo por parte de los padres. Quizs anuncidndolo cuando la
comunidad esté reunida para la celebracién eucaristica, o de alguna
otra manera que parezca mejor y mas eficaz. Estudiar el modo mas
apto para aprovechar este tiempo entre la peticion y la administracién
del sacramento para promover la responsabilidad de los padres. Y
quizés pensar en alguna celebracién sacramental cuando el bautizado
llegue a la aceptacién personal de su bautismo y a la incorporacién
conciente y responsable a la comunidad. Si el catecumendado previo
al bautismo iba jalonado por varios ritos bautismales escalonados que
hoy hacemos de corrido, ¢por qué no sensibilizar de algiin modo la
realidad bautismal que tiene indudablemente la evangelizaciéon y la
catequesis que sigue, que deben seguir, al bautismo de un nifio? Es
una sugerencia nada mas. :

3. Y luego en la practica tendremos que tener en cuenta las si-
tuaciones profundamente diversas en que se pueden encontrar nuestros
cristianos cuando vienen a pedir el bautismo para sus hijos.

Unos son plenamente practicantes y viven una vida cristiana
verdaderamente despierta y activa; estos necesitarin una labor pas-
toral muy intensa. El retraso del bautismo, si se da, estard impuesto
mas por la dimensién comunitaria que queramos darle que por la
necesidad de una preparacién de los padres. De todos modos ese in-
tervalo no puede quedar como un tiempo muerto. Una bendicidn,
en casa, a la madre y al nifio, puede ser un buen modo de comenzar
la preparacién del bautismo. :

Puede ser que el mayor nimero se mueva entre esta vivencia
auténtica de su fe y un abandono total de la misma. Cristianos cre-
yentes, que reciben de vez en cuando los sacramentos, con una forma-
cién deficiente, una fe mordida por opiniones mas o:menos hetero-
doxas, abrumados quizd por, el desengafio no superado de las expe-

o

(31) 1III, 68, 3; Cf. G. TuiLs, Las Religionés no cristianas, Ed. Peninsula. Barce-
lona, 1967; H. N. Y's., Le Salut sans I’ Evangile. Cerf. 1966. C
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riencias de la vida, del sufrimiento, etc. Aqui es donde tiene pleno
lugar una dilacién del bautismo orientada a restaurar en lo posible,
partiendo de un respetuoso aprecio de las realidades positivas que
encontremos, una fe cristiana limpia de elementos extrafios, un re-
fuerzo de su incorporacién vital y sacramental a la Iglesia, una con-
ciencia mds profunda de lo que significa presentar un hijo a la Iglesia
para que sea bautizado. Ne es tarea facil. Y no se puede realizar de
modo aceptable en unas pocas semanas.

El problema mas serio lo plantean los padres que son plenamente,
habitualmente, no practicantes, y cuya fe, si alguna tienen, esti pro-
fundamente alterada por falta de instruccién, por objeciones tedricas
o practicas, por ideas y criterios opuestos a la fe y a la vida cristiana.
Como punto de partida nuestra actitud ha de ser positiva. No negar
el bautismo, sino ayudar a crear las disposiciones requeridas para po-
derlo administrar rectamente. Hay que intentar asegurar un contacto
real del nifio bautizado con la Iglesia (;catecismo? ,escuela?, iper-
sona o grupo de cristianos responsables que lo apadrinen?). De todos
modos es muy dificil suplir o contrarrestar el influjo de la familia.
Y en un mundo tan complicado y tan movilizado como el nuestro,
todavfa mas.. Hay que investigar los méviles de estos padres cuando
traen sus hijos a la Iglesia, tratar de descubrir las posibles motivaciones
religiosas, acogerlas, apreciarlas, desarrollarlas. Aun asi, para proceder
con verdad hay que pensar en una dilacién del bautismo un poco
larga. Sin perder la conexién con la familia. No tenemos ningun ins-
trumento para ello en la pastoral ordinaria de nuestra vida parroquial.
En las parroquias pequefias donde el sacerdote puede tratar directa-
mente con todos sus feligreses, es relativamente ficil. Pero estos casos
se presentan mas raramente. En las parroquias urbanas, donde ya no
serdn tan raros estos casos, es mas dificil inventar algo efectivo y prac-
ticable. Otra vez la inadecuacién de nuestros dispositivos pastorales:
donde se puede resolver el caso, no se da, y donde se da, no se puede
remediar.

En todo caso, si apuradas todas las posibilidades no se puede
llegar a una garantia moral de que el nifio bautizado vivird en un am-
biente que le ayude a desarrollar su fe y a llegar a aceptar personal-
mente su bautismo, hay que atenerse al principio clésico: no se puede
administrar licitamente un sacramento si no existen las disposiciones
requeridas para su fructuosidad y sin que los ritos resulten enteramente
verdaderos.

Dos objeciones

En cuanto se plantea este problema surge una objecién inquie-
tante. Asf quedardn muchos nifios sin bautizar que no se bautizarin
ya nunca. Y hay que reconocer que algo de esto, no sabemos en qué
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proporcién, es inevitable. Pero el remedio no estd en bautizar, sino en
evangelizar. Hemos hecho una simplificacién peligrosa. Hemos dado
un valor extraordinario al rito, aunque no sea veraz. Y hemos minus-
valorado el valor que tiene la fe en la fructuosidad de los sacramentos
y en la propia salvacién. El que cree y se bautiza se salva, el que no
cree se condena. Aunque esté bautizado. Y si de alguna manera busca
a Dios y es fiel a su conciencia, aunque no esté bautizado, se salva.
Ya Santo Tomas decia que Dios no estd atado a sus sacramentos (32).

Lo que no podemos hacer de ningtin modo es extender los sacra-
mentos mis alld de donde llega la evangelizacién. Si no podemos
evangelizar a todos, reconozcamos el hecho y admitamos la existencia
junto a nosotros de unos hombres que no son cristianos. Aprendamos
a vivir en paz con ellos, reconozcamos el derecho que tienen a vivir
libremente sin trabas civiles ni sociales y carguemos con la responsa-
bilidad de ser, colectivamente, signo e instrumento de salvacién para
ellos. Bautizar a todos de nifios seria, en este caso, un modo de ocul-
tarnos la realidad y de dispensarnos del esfuerzo y la tensién que exige
de la Iglesia el planteamiento misionero de su vida.

Esto en el caso de que alguna vez queden personas sin bautizar.
En el caso contrario surge otra dificultad: ¢bautizar a un nifio no es
abusar de ¢l imponiéndole unas obligaciones que solamente €l podria
haber elegido libremente? Dejemos a los nifios en paz y cuando sean
mayores ya decidiran.

Esta manera de pensar no es imaginaria. Parece que algunos
cristianos, militantes en movimientos apostSlicos, han tratado ya de
retrasar el bautismo de sus hijos, para que ellos escojan a su tiempo.
Supongo que mientras tanto cuidarin de educarlo cristianamente.
Hay en ello, sin duda, un deseo de autenticidad y respeto que son
dignos de alabanza. Pero puede ser que la solucién no haya sido del
todo acertada.

Porque los cristianos no podemos pensar en una libertad entera-
mente descomprometida, situada en la completa indiferencia frente a
todas las posibilidades que se hallan ante nosotros. Este es el concepto
sartriano de libertad; libertad como absoluta indeterminacion que sdlo
el hombre puede configurar. Si seguimos por este camino tendremos
que llegar hasta donde ha llegado Sartre. No solamente el estar bau-
tizado, sino el mismo ser creatura de Alguien es incompatible con
esta manera de ser libre. Esta nocién de libertad lleva ya dentro la
negacién de Dios.

Los hombres no nacemos en.esta absoluta indiferencia. Nuestro
ser estd ya configurado dentro de un orden real que nos desborda por
todas partes. En el nivel de nuestra existencia, el mundo, los hombres,
la sociedad en .que nacemos, los vinculos y las deudas de vida con que

(32) 1III,68,11,ad 1.
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venimos al mundo. Y en otro nivel mas profundo, el Dios que nos crea,
la vocacién para la que hemos sido creados, el orden histérico de gracia
en que vivimos. No podemos’dejar de ser miembros de una humanidad
en la que ha vivido y ha muerto Jesus, Hijo de Dios, Salvador de los
hombres. Este hecho es para todos los hombres un dato insoslayable
de su existencia.

Somos libres para realizarnos personalmente de acuerdo con este
universo real en el cual estamos siendo. Y no vale protestar de haber
nacido. El hecho es que somos, y tenemos ante nosotros la tarea de nues-
tra existencia, y la necesidad de responder libremente a las llamadas
que nos llegan desde todas las cosas y todas las personas. Igualmente
no vale protestar contra el orden de redencién en que hemos nacido.
Los que lo conocen tienen que responder libremente. El hecho de
nacer de unos padres cristianos es ya un inicio de evangelizacion, un
elemento de la providencia de Dios mediante el cual somos llamados
a la fe. Habiendo nacido en una familia cristiana estamos ya compro-
metidos a responder libremente a la gracia de Dios que conocimos
mediante la palabra y el testimonio de los nuestros, la palabra y el
testimonio de la Iglesia con la cual ellos nos sirven de enlace.

Puesto que cada hombre que llega al conocimiento de la gracia
y de la salvacién de Dios tiene que responder libremente a ella, este
nifio que ha nacido ya en el irea de la Palabra de Dios y de la Iglesia
esta por ello mismo encaminado a la fe. Esto no es un atentado contra
su libertad. Es un favor, un don. Los padres, conscientes de su respon-
sabilidad quieren que el nifio sea enseguida admitido a la Iglesia. Y
la Iglesia lo recibe como miembro suyo en el bautismo. De este modo
se le proporciona una gran ayuda para que pueda responder libremente,
con la ayuda de la gracia de Dios, a su vocacién cristiana, comenzada
desde el vientre de su madre cristiana.

Esto no significa que si, una vez llegado a su madurez espiritual
este hombre bautizado en su infancia, por lo que sea, no quiere aceptar
libremente la realidad de su bautismo, le podamos obligar por la fuerza
apoyandonos en que estd bautizado. En esto habrd que cambiar una
cierta mentalidad y hasta ciertas disposiciones de la legislacién que
ha estado en vigor hasta ahora.

Recordemos los disgustos que le trajo a Erasmo el haber escrito
que convenfa preguntar a los nifios bautizados, una vez llegados a la
edad adulta, si ratificaba lo que habfan prometido sus padrinos en
nombre de €. Y en el caso en que alguno no lo hiciera, que se le dejase
seguir su conciencia hasta que se arrepintiera, sin imponerle mas san-
cién que la exclusién de los sacramentos. Este consejo es impfo, a juicio
de los doctores de la Sorbona de entonces, y conduce a la pérdida de
muchos fieles abriendo la puerta a la desaparicién de la religién cris-
tiana. La respuesta de la Sorbona dice literalmente que «discutir €
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derecho de forzar a los nifios bautizados a guardar la fe catdlica cuando
llegan a la edad de la razén, comporta una evidente impiedad» (33).

Ya de esto no queda nada. O no debe quedar. La fe es esencial-
mente libre, y ninguna autoridad humana, ni siquiera la de la Iglesia,
puede imponer por la fuerza lo que por su misma naturaleza o es libre
o simplemente no es.

Admitamos, pues, la legitimidad del bautismo de los nifios, cuando
la Iglesia, representada primariamente por sus mismos padres, puede
asistirle en el desarrollo de su fe. Y admitamos también que los que,
una vez evangelizados y educados convenientemente, no quieran pro-
fesar personalmente la fe que se les transmitié por el sacramento ni
quieran agregarse libremente a la Iglesia que los recibid, puedan vivir
tranquilos sin sanciones ni discriminaciones de ninguna clase, fuera de
las estrictamente eclesiales. Hasta que se arrepientan, como decia
Erasmo. Y procuremos hacerles facil el arrepentimiento con nuestro
ejemplo y nuestra palabra (*).

CONCLUSIONES DE LAS JORNADAS NACIONALES DE RES-
PONSABLES DIOCESANOS DE LITURGIA

ORIENTACIONES SOBRE LA PASTORAL DEL BAUTISMO

Los participantes en las Jornadas de Pastoral litdrgica sobre
la celebracién del bautismo, después de los dos dias de reflexion
que hemos tenido en conjunto, consideramos particularmente clari-
Sficados los siguientes puntos iteoldgico-pastorales, que iluminan
nuestra actuacion.

(33) Cf. TrENTO, ses. VII, pEnz. 870.

(*) Ademas de las obras citadas en el texto, sefialo aqui algunos otros que pueden
ser utiles para los lectores. Me limito a los mas accesibles entre nosotros.

Paroisse et Liturgie dedicé el ndmero de julio de 1964 a la pastoral del bautismo

Parole et Mission dedica al mismo tema el ntmero de abril de 1964.

La Maison Dieu dedica al bautismo de los nifios el n. 89, primer trimestre de 1967.

Equrro, Ils demandent le baptéme pour leur enfant, Cerf 1966.

Equrro, Una experiencia sobre el bautismo, en Pastoral Misionera, 1967, n. 4.

PepRO TENA, Comentario a la nota del episcopado francés, en Phase, 1966, n. 33

Jose ToRrRELLA, Experiencias en torno al bautismo de los nifios, ib. 1967, n. 42,

FERNANDO SEBASTIAN, Sacramentos y fe, un problema de la pastoral espafiola, en Iglesia
Viva, 196%, n. 2; Experiencias pastorales de la administracidn del bautismo, en Iglesia Viva,
1966, n. 5.

GaBRIEL CUADRADO, Pastoral del bautismo de los nifios, en Liturgia, 1967, enero-
marzo.

—El bautismo de los nifios en el sector urbanos.

ANTONIO MARTINEZ, (Como celebrar hoy el bautismo de un nifio?, ib. abril-junio, 1967. 1. 49
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1. El tema del bautismo de los pdroulos interesa como
problema vivo en nuestros dias en amplios sectores de nuestra geo-
grafta; en aquellos otros donde todavia no se ha manifestado tal
interés existen gérmenes del problema y se puede prever que va a
plantearse en breve con toda agudeza.

9. Creemos que el factor fundamental de este problema
reside en la autenticidad de la comunidad cristiana, tanto desde el
punto de vista de «comunidad» como en su caracteristica radical
de comunién de fe y amor en el Sefior Jesis, esto es, en cuanto «cris-
liana».

Por lo que se refiere a lo primero, constatamos la crisis de un
concepto de comunidad que habia podido ser hasta ahora conside-
rado como adquirido o normal. Entre las causas de esta crisis,
merece destacarse el fendmeno migratorio interior que estd provo-
cando las grandes concentraciones urbanas en las cuales se debilitan
los contactos tradicionales de los fieles con sus pastores. En esta
situacién cambian de signo los vinculos personales plurivalentes que
estructuraban a la comunidad rural.

En cuanto a lo segundo, la ignorancia religiosa, la falta
de una fe personal y libre como respuesia al Dios de la revelacién
cristiana, la crisis del sentido eclesial particularmente agudizada
en personas militantes, las graves deficiencias que se aduierten en
la formacién de la conciencia cristiana, las presiones de diversos
brdenes a que se encuentra sometida la recepcion de algunos sacra-
mentos, etc., plantean un grave interrogante acerca de la autenticidad
de nuestro cristianismo.

3. [En este contexto, el bautismo de los nifios se presenta como
uno de los primeros problemas, por ser el bautismo el sacramento
de la agregacién de los hombres, a la comunidad de los salvados
en Cristo. La Iglesia, como madre, estd preocupada en asegurar
para sus hijos lo necesario para que tenga sentido el hecho mismo
de engendrarlos.

4. Consideramos, en consecuencia, que el problema se sitia
concretamente en el dngulo pastoral, la oportunidad de bautizar
a un nifio viene condicionada por las perspectivas positivas pre-
visibles de la plena fructuosidad del sacramento en aquel hombre
concreto.

5. Desde el punto de vista teoldgico del sacramento en st
mismo, subrayamos la necesidad de una renovacién del sentido
sacramental de Cristo, de la Iglesia y de sus siete sacramentos,
ast como una visibn de la eficacia «ex opere operato» que lenga
mds en cuenta que los sacramentos son acciones de Cristo, en la
Iglesia y realizados por medio de la Iglesia, y que sélo- adquieren
su plena fructuosidad en la incorporacion personal del sujeto.

6. Estos principtos pastorales afectan directamente a la ac-
titud de los pastores, en cuanto responsables de la comunidad. Con-
sideramos que la actitud verdadera no es la de bautizar a cualquier
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precio bajo pretextos validistas, ni la de excluir sistemdticamente
a los hijos de padres, incluso descristianizados, valorando rdpida y
quizds njustamente su_peticién. Querriamos actuar como manistros
de una Iglesia que siente intimamente la urgencia del mandato
misionero de Cristo, que quiere presentarse ante los hombres como
sacramento de salvacién y no de condenacién, que quiere bautizar
en la medida que quiere evangelizar, y que no se preocupa tanto de
la cantidad de sus miembros cuanto de la autenticidad de su pre-
sencia entre los hombres, siempre dentro de las limitaciones de una
Iglesia penitente.

7. La multiforme accién pastoral que desarrollamos, o sim-
plemente animamos, debe estar profundamente unificada en la fi-
nalidad suprema de la construccién de la comunidad eclesial por la
fe y por los sacramentos de la fe. En esta linea, juzgamos funda-
mental la presentacién del misterio de Cristo comd nidcleo de toda
la fe cristiana; en la catequesis, en la predicacién, y especialmente
en las celebraciones cuaresmales. Sélo atendiendo a la educacién
de la fe de los que ya actualmente forman parte de la comunidad
cristiana, puede lener sentido una pastoral estricta del bautismo
de los pdroulos. De lo contrario caeriamos en un circulo vicioso:
no bautizamos porque no existe comunidad, y no trabajamos para
que esta comunidad pueda existir.

8. Fdcilmente una pastoral del bautismo en ambientes mds
0 menos descristianizado nos conducird a un tiempo de reflexién y
didlogo .con los padres, para que puedan asumir responsablemente
su decisién inicial y espontdnea. Ello supondrd dilatar el tiempo
de preparacién del bautismo. Fuzgamos que tales dilaciones im-
puestas por motivos pastorales en casos concretos —a nivel dioce-
sano, parroquial o particular— no contradicen el «quamprimum»
del Cédigo de Derecho Canénico, sino que lo sitdan dentro del
contexto soctolégico y pastoral que le corresponde en nuestros dias.
Estas dilaciones, ademds, deberdn ser propuestas eficazmente mds
que impuestas mediante un nuevo juridicismo.

9. La celebracidén misma del bautismo tiene unas lineas de
fuerza que conviene respetar y fomentar. Tales son; la entrada en la
comunidad, la aceptacion de la Palabra de Dios, la lucha contra
el mal, y el nuevo nacimiento del bautizado en la fe del Sefior muerto
y resucttado. En la catequesis, y en la celebracion del rito actual
incluso juzgamos necesario subrayar estos puntos con preferencia
a ritos mds accidentales y transitorios.

10. La presencia fisica de la comunidad en la celebracion
bautismal es uno de los elementos que conviene asegurar, en princi-
pio, por su cardcler de signo. Para que esto sea posible habrd que
pensar en un calendario de fiestas bautismales que asegure un ritmo
sin causar fatiga por la repeticién. Es evidente que habrd que des- 151
tacar como momento bautismal por excelencia la vigilia Pascual,
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Yy que durante la cuaresma no se multiplicaran los bautismos, si-
guiendo en esto la mds antigua tradicion.

11.  La celebracién de los bautismos colectivos es una prdctica
que conviene asimismo fomentar, a causa de su significacién. La
presencia de varios sacerdotes didconos puede ayudar al buen ritmo
de la celebracién.

INFORME DE LOS TRABAJOS DE GRUPO
I. Dialogo prebautismal con los padres

a) Situacion actual

En muchos casos no se hace nada; ni siquiera son los mismos
padres los que solicitan el bautismo para sus hijos. En otros, la
visita del padre al sacerdote apenas da ocasién para algo mds que
la entrega de una hoja o folleto donde se recuerdan las obligaciones
de los padres y padrinos.

En algunas partes se ha comenzado con éxito la wvisita del
sacerdote al hogar donde se espera un nacimiento. El objetivo de
ella es muy vario: desde un mero acercamiento, hasta una auténtica
catequesis, pasando por la comunién a la madre en cama antes o
después del nacimiento.

También se organizan en algunas partes cursillos para toda
la comunidad en cuaresma, para jévenes en situacién prematrimo-
nial, para esposos que esperan un hijo, etc.

Existe especial dificultad en ambientes muy acomodados. Por
otras razomes en los hogares de poca cultura no se entiende esta
visita del sacerdote. Por supuesto, en ambientes descristianizados,
la visita del sacerdote tendria que desarrollarse con métodos mds
propios de una preevangelizacion.

b) Codémo organizar la pastoral prebautismal

Aunque se ve la importancia del didlogo con los padres, no
se propone como una panacea o solucién umiversal a toda la pro-
blemdtica actual del bautismo, sino como un elemento mds de su
solucion.

El problema indice en la pastoral profética (evangelizacion,
catequesis y homilia) y en ella se ha de planear la solucién, com-
prometiendo a todos los educadores de la fe: padre, maestros, ca-
tequistas y por supuesto sacerdotes. Esto supone una revisién pro-
Sfunda de nuestra actuacién. ’
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La solucién del problema afecta a toda la pastoral general:
diocesana, parroquial, de movimientos, del matrimonio, de la
primera comumién, de la confirmacién, de la escuela, etc.

¢) A qué debe tender este didlogo con los padres

Conviene distinguir pastoral de emergencia de un bautismo
sin garantias de educacién en la fe, de la pastoral normal que
trata de formar previamente la conciencia de los padres sobre
el acontecimiento cristiano de un nuevo nacimiento.

En el primero de los casos el didlogo intenta despertar una
Je al menos para asegurar unas garantias minimas. El pastor
se pregunta sobre la sinceridad de una peticién del bautismo al
menos en sus condiciones minimas.

En el segundo se programa una accién pastoral mds extensa
en la que, segin los casos, se tiende a precvangelizar, evangelizar,
Jormar la fe, responsabilizar sobre la educacién cristiana, etc. En
los cursillos prematrimoniales el tema del bautismo debe ocupar
un puesto importante. Rodear esta predicacion de un clima autén-
ticamente religioso de oracién y acercamiento a la Palabra de Dios
serd siempre muy conveniente. ‘

En ningin caso parece oportuno realizar ritos prebautismales
en la casa, tales como el de la recepcion de la Iglesia, que exige
la presencia de la comunidad. Por otra parte corre el peligro de
que ciertos ritos secundarios del Ritual adquieran una importancia
excesiva y menos significativa privados del contexto de toda la
celebracion.

II. Catecumenado

1. Se constata que las situaciones catecumenales existentes
presentan, por lo general, caracteres de ambigiiedad. La demanda
de los sacramentos de la iniciacion por parte de jévenes o adultos
no suele responder a una decisién de fe, sino a un deseo de regularizar
la propia situacion en vistas al matrimonio candnico.

2. Se constata igualmente que aquellos medios en donde se
producen conversiones auténticas (por ejemplo, Cursillos de Cris-
tiandad, Movimientos apostblicos) no estin  suficientemente pre-
parados para educar la fe de los nuevos convertidos.

3. Se sugiere que cada dibcesis cuide de detectar los diversos
casos existenles, que entre en relacién con los distintos responsables
Y que trate de establecer, en la medida de lo posible, algin que otro
centro catecumenal.

4. Se pide la revision de la legislacion vigente por lo que toca
al matrimonio, porque contribuye a la ambigiiedad de la decisién
de los adultos que solicitan los sacramentos de la iniciacién. 153
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III. Promocién misionera de la comunidad

1. Se constata, por lo general, que los sacerdotes no son sufi-
cientemente conscientes de que el bautismo concierne a toda la comu-
nidad. _

9. La mayoria de las experiencias existentes han partido de la
comunidad que participa en la celebracién (padre, padrinos, familia-
res, amigos). En las parroquias urbanas no se encuentran caminos
para integrar a la comunidad parroquial, ya que ésta mno extste
en realidad. ‘

En cambio en pequefias parroquias o grupos la sensibilizacion
de la comunidad resulta mds fdcil.

3. Algunas experiencias pre-bautismales no han podido avan-
zar al no hallarse apoyadas y secundadas a nivel de sector por una
pastoral conjunta.

4. La organizacién de un contacto sistemdtico con las familias
de los bautizandos por parte de sacerdotes o laicos ofrece el fdcil
peligro de formalismo o de apariencia de oficialidad.

En cambio, las personas del barrio, atentas a la alegria de un
nacimiento esperado ofrecen un punto de partida mucho mds na-
tural.

5. Para la participacion de la comunidad cristiana en el
bautismo deberian ser muy tenidos en cuenta los grupos humanos de
amistad y los equipos apostlicos en gemeral, abriéndoles a una
verdadera conciencia de Iglesia.

6. La homilia y la oracién de los fieles de la misa dominical
pueden ser una buena oportunidad para sensibilizar a los cris-
tianos que no asisten a la celebracién del bautismo.
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