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evangelio: pistas para una relectura
de la Confesion de Augsburgo desde
América Latina-

Daniel C. Beros

Dedicado con gratitud al Prof. Dr. Hermann Brandt

Resumen: El articulo se propone releer la “Confesion de Augsburgo” preguntando por la relevancia de
sus motivos tundamentales en la situacidn actual del protestantismo latinoamericano. Frente a la crisis
de identidad y refevancia de sus iglesias, el autor destaca el potencial liberador del nticleo kerigmatico
de la “palabra corporal-encarnada” destacado cn la confesion, sefialando algunas pistas de concrecion
en ¢l testimonio de la iglesia.

Abstract: The article is a rereading trom Latin America of the main issues in the Augsburg Confession.
In front of the crisis of identity and rclevance in the churches, the author highlights the concept of
liberation inside the Confession and offers ways for the testimony of the church.

Las iglesias enraizadas en la Reforma del S. XVI conforman una mintiscula
minoria en el marco del cristianismo latinoamericano. En un continente marcado
por el catolicismo romano, tradicionalmente hegemonico —pero cediendo espacio
frente a una creciente presencia pentecostal y neopentecostal—, las iglesias pro-
testantes “historicas” tienden a pasar desapercibidas. Las razones de tal “invisibili-
dad” radican no s6lo en el nimero relativamente pequefio de su membresia y/o en
el poco peso especifico de sus instituciones, sino ante todo en la profunda crisis de
identidad (y relevancia) que marca su vida y testimonio en la actualidad. Dicha cri-
sis se manifiesta ——entre otras cosas-— en cierta inclinacion a asumir acriticamente
clementos del mensaje y de las estrategias misioneras e institucionales realizadas

*  Palabras clave: Teologia. Confesion de Augsburgo. Protestantismo latincamericano. tica politica.
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por los modelos dominantes “exitosos” de uno u otro signo, y en la falta de energia
para recuperar con lucidez sus ricas tradiciones teoldgicas y espirituales, hacién-
dolas fructiferas de cara a los enormes desafios frente a los que se ven colocadas,
en un continente marcado por multiples formas de violencia.

La proxima conmemoracién del 475 aniversario de la “Confesion de Augsbur-
g0” (CA) nos da ocasion de “hacer memoria”, de volver a escuchar a aquella primera
generacion protestante en su esfuerzo por dar testimonio de la verdad del evangelio,
como miembros de la iglesia universal. Con el presente articulo, nuestro cometido sera
rescatar algunos de los motivos y decisiones centrales plasmados en la CA, preguntan-
do por su relevancia actual para la situacion de las iglesias latinoamericanas.

El lugar historico de la Confesion de Augsburgo

En torno a 1530 Ia situacion de los evangélicos en el “Sacro Imperio Roma-
no-Germanico” se habia vuelto critica y peligrosa: no solo a causa de la decisién
de renovar las resoluciones de la Dieta de Worms (1521)', adoptada por la mayoria
catolico-romana en la Dieta de Speyer de 15292, sino también debido a que, tanto
la victoria sobre Francia y las fuerzas papales como la contencion de los turcos
en su avance sobre Viena, le daban al emperador “manos libres™ para volcar sus
fuerzas a disciplinar al movimiento reformador®.

De alli que los principes y estamentos que impulsaban en sus territorios las
reformas eclesiasticas ligadas a la predicacion evangélica irradiada desde Witten-
berg (Sajonia Electoral), vieran en el tono conciliador de la convocatoria lanzada
por Carlos V a zanjar las diferencias en materia religiosa “en amor y benevolen-
cia™, la posibilidad de negociar un acuerdo que evitara el conflicto bélico. De alli

I Endicha ocasion el Papa y et emperador habian decidido excomulgar a Martin Lutero como hereje y condenarlo
a muerte, prohibir y quemar pablicamente sus escritos y reprimir al joven movimiento evangélico,

2 A partir de entonces los evangélicos comenzaron a ser calificados como “protestantes”. El argumento gue
esgrimicron los los partidarios de Ja reforma para defender su posicion minoritaria en dicha asamblea se basod
en el principio de que “en las cosas que tienen que ver con el honor de Dios y la salvacion y bienaventuranza de
nuestras almas cada uno debe dar cuenta ante Dios por si mismo™. Cf. Franz Lau: Art. “Speyer”, ¢n: K1 (1955
ss.), Tomo 111, col. 1083 s.

3 En este contexto se inscriben los esfuerzos de los principes y ciudades evangélicas por constituir una asociacion
militar defensiva, en cuyo marco se desarrollaron diversas iniciativas en la busqueda de un consenso conlesional
(en cucstiones doctrinales) y sobre la delicada cuestion del “derecho de resistencia™ (la pregunta por las
condiciones que legitimarian la cventual resistencia armada frente a la autoridad del emperador). Las mismas se
concretaron luego del fracaso de las negociaciones en la Dieta de Augsburgo, dando fugar a la constitucion de la
Liga de Esmalcalda, en 1531

4 Dicha opcidn fue asumida por Carlos V luego de que fracasaran sus gestiones para mover al Papa Clemente VI
a convocar & un concilio general temido por Roma como grave amenaza a sus intereses) y de que descartara la
alternativa de convocar a un concilio nacional geemano (evitado por el emperador por emer ¢l afianzamiento de
los poderes territoriales locales). Cf. Heiko Oberman, ,,Vom Protest zum Bekenntnis. Die Confessio Augustana:
Kritischer MaBstab wahrer Okumene®, en: del mismo, Die Reformation. Von Wittenberg nach Genf. Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht, 1986, pg 209 s.
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su intencion de minimizar el alcance del discenso con Roma®, diferenciandose
a la vez de las corrientes mas radicalizadas — con respecto a los zuinglianos,
ante todo por la diferencia en la compresion de los sacramentos (“interpretacion
simbolica”)®; con respecto a anabautistas y “‘entusiastas”, entre otras cosas, por su
posicion frente al orden civil (separacion tajante entre la “verdadera iglesia” y “el
mundo”)’.

Dado que Lutero, por estar proscrito, tuvo que permanecer a resguardo
en la fortaleza de Coburg, el liderazgo teologico de los protestantes fue asumido
por Felipe Melanchton. Su intencién original, de cara a las negociaciones, era
restringir la discusion al ambito de la reforma eclesial (una necesidad reconocida
también entre los catdlicos y por el propio emperador). Sin embargo, en mayo de
1530, a penas llegada la delegacion a Augsburgo, ciudad imperial escogida como
sede del encuentro, dicha intencidn tuvo que ser modificada. La masiva acusacién
de herejia elevada por Juan Eck, lider de los teélogos controversistas catélicos,
mostro la necesidad de articular una defensa mas profunda de la teologia evangé-
lica, que probara la ortodoxia de sus fundamentos doctrinales®.

El esfuerzo desplegado por Melanchton y el grupo de tedlogos protestantes
durante algo mas de un mes —en contacto con Lutero a través de permanentes
misivas— dio lugar a un texto que, como lo expresa el versiculo biblico que enca-
bezé su primera version latina (Sal 119: 46), se comprendia a si mismo como una
“confesion de fe”. Sin embargo, su funcién como base de negociacion politico-

5 Alcierre de la primera parte de Ta CA, dedicada a tratar los principios doctrinales en que (supuestamente) existia
una base de consenso con la iglesia romana, Melanchton afirmard que “...en realidad. la disencion y la disputa
se refieren mayormente a ciertas tradiciones y abusos...”. Bien es cierto que la frase puede ser interpretada como
una “ficcion politica” (F. Mildenberger) en vistas del objetivo apologético y conciliador que movia al reformador.
Sin embargo, cabria preguntarse, como sugiere H, Oberman, en qué medida dicha afirmacion de la CA expresa
algo mas: el desafio lanzado a la iglesia papal de la época de asumir la ensefianza doctrinal del texto confesional
como expresion del dogma de la indivisa iglesia universal. Cf. op. cit, pg 217 s.

6 Ulrico Zuinglio hizo llegar a la Dicta de Augsburgo un texto confesional propio (su Fidei ratioy. Un grupo
de ciudades de la Alta Alemania  lideradas por Estrasburgo, donde actuaba el retormador Martin Bucero
presento por su parte la Confessio tetrapolituna.

7 La Dieta de Speyer de 1529 habia librado un mandato contra los anabautistas que dictaba la pena de muerte
obligatoria para los mismos. La dnica prueba necesaria para comprobar el delito de herejia (fijado por ¢l antiguo
Cédigo de Justiniano} era ¢l rebautizo. La adhesion de los territorios evangélicos a dicho mandato (si bien menos
consecuente y rigidamente aplicado que por parte de autoridades catdlicas) representa un hecho que no debe ser
olvidado. Pues et mismo pone de manifiesto la inconsecuencia que en este caso conereto caracterizd la posicidn
de los reformadores. hiciendo valer para si ¢l principio de la propia responsabilidad frente a Dios en cuestiones
de fe, sin sostenerlo para con los anabautistas — lo cual tuvo gravisimas consecuencias para la vida de cientos de
cristianas y cristianos sinceros. Al respecto ver. Hans-Jurgen Goertz, Die Tiufer: Geschichte und Deutung, Betlin,
EVA, 1987

R Para la exposicion y defensa de la reforma eclesial introducida en Sajonia. los teologos evangélicos contaban como
base, entre otros, fos asi Hamados “Articufos de Torgau™ (Marzo de 15305, nvientras que para la fundamentacion
dogmatica recurricron ante todo a Tos “Articulos de Schwabach™ (de Junio/Julio de 1529) y a los “Articulos
de Marburgo™ (Octubre de 1529). Cf. Wolt: Dieter Hauschild, Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte.
Reformation und Newzeit (Tomo 2). Gitersloh, Kaiser/CGiitersloher Verlag, 2001 (2da Edicion), pg 378
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religiosa por parte de los principes y ciudades que la asumieron, hizo de la Confe-
sién un texto de caracter hibrido, producto de las opciones politicas del momento
y de la intensién de afirmar una serie de principios irrenunciables desde el punto
de vista evangélico’.

En el contexto de la fria lucha de intereses, Lutero habia animado a Melan-
chton, mucho mas dispuesto a ceder posiciones, a no renunciar al evangelio, a no
dejar que la l6gica de la transaccion politica degradara la Confesion de Augsburgo
a un mero “Programa de Augsburgo”. Al manifestarie en una misiva al principe
elector su aprobacion basica a la CA (“me gusta mucho y no sabria que cambiar
o mejorar en ella”), Lutero no deja de mencionar criticamente que “yo no puedo
pisar tan suave y silenciosamente”. Con todo, el hecho fundamental, también para
él, fue que en esa asamblea politica, se habia llegado a predicar el evangelio pa-
blicamente: Dios hizo posible “abrir a nuestra confesion la puerta del emperador
y de los principes”'’.

El texto de la Confesion Augustana'

La confesion comprende un total de 28 articulos: 21 articulos “sobre fe y
doctrina” y otros 7 articulos “en controversia, donde se detallan los abusos que han
sido corregidos™'?.

9 Sepuimos en este aspecto la opinidn de Friedrich Mildenberger, Theologie der Lutherischen Bekenntnisschrifien,
Stuttgart y otras, Kohlhammer, 1983, pg 22 ss.

10 Citado en: Heiko Oberman, op. cit. pg 210 s.

La delegacion evangélica presentd dos versiones de la confesion, una en alemin (destinada a la lectura ante ¢l
emperador, que tuvo lugar ¢l 25 de Junio de 1530) y otra en latin (destinada a la discusién teoldgica erudita). Los
textos originales no s¢ han conservado, por o que se tuvo que llegar a una reconstruccion de su contenido a través
de copias confiables. Ambas versiones presentan una seric de diferencias y matices que en la historia de la recepeion
de la CA dieron lugar a importantes divergencias confesionales (disputa entre “filipistas” y “gnesioluteranos™, ete.).
Dichas divergencias fueron profundizadas a partir del tratamiento dado por Melanchton al texto, al que —a pesar
de su carcter oficial-- siempre considerd como obra propia, retrabajindolo permanentemente. Asi. a la primera
edicion oficial de la CA de 1531, conocida como “Editio Princeps ™, siguieron varias ediciones modificadas, Por
su funcidn en las discusiones de politica eclesial de la época, la versién de mayor importancia fue la edicion latina
de 1540 (conocida como CA “Variata ™), fuertemente modificada en lo estilistico y dogmatico. Cf. EKD (lid.x.
Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche (BSLK), Géttingen, Vandenhoeck & Ruprecht,
1959 (4ta Edicion), Rudolt Mau (Ed.), Evangelische Bekenntnisse. Bekenntnisschriften der Reformation und
neuere Theologische Erkldrungen, Biclefeld, Luther Verlag, 1997, Tomo L, 8. ed.. La Confesion de Augsbwreo,
Buenos Aires, El Escudo. 1971 (LCA). Las citas de la CA en alemidn y fatin corresponden a BSLK; las citas en
espafiol a LCA. La numeracion entre corchetes indica respectivamente el niimero de pigina.

12 Al conjunto antecede ademis un prologo en que las autoridades firmantes de la CA dejan en claro que, de no
alcanzar un acuerdo con la parte oponente en buenos términos, llevaran su causa a un futuro concilio eclesial y no
acataran lo que eventualmente decida la Dieta. De tal modo, indirectamente, rechazan el rol de juez supremo que
de hecho reclamaba para si el emperador, también en cuestiones de fe.
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Su disposicion y la estructura argumentativa se explica tanto por las al-
ternativas politico-eclesidsticas que sucedieron a la elaboracion del texto y su in-
tencidn apologética de fondo (ver arriba), como por los motivos teoldgicos que
definen el contenido e identidad de su mensaje. Asi es como, orientindose en los
credos ecuménicos, la CA desarrolla una sistemética de la historia de la salvacién
que presenta los temas doctrinales especificamente evangélicos como expresion
de la tradicion de la iglesia antigua, y a las modificaciones introducidas en la vida
eclesiastica como su consecuencia directa (lo cual es documentado con diversas
citas de los Padres de la Iglesia). A la vez, el dogma de la iglesia antigua, que pro-
vee el marco general, es interpretado a través del criterio articulado por la doctrina
evangélica de la justificacion (donde la Sagrada Escritura es establecida como su
verificacion ultima y decisiva — sin que el principio escrituristico llegue a ser
explicitamente tematizado).

Limitandonos a destacar solo algunos de los motivos y particularidades
del texto confesional cabe notar que la exposicion de la doctrinas trinitaria (CA
1) y cristolégica (CA 3) fundamentan e introducen la perspectiva soteriologica
dominante. Asi es que CA 3 subraya que la obra de Cristo fue realizada “con el fin
de ser un sacrificio, no sélo por el pecado hereditario, sino también por todos los
demas pecados” [14]. Con ello se deja sentada una interpretacion clave en vistas
a la doctrina de la justificacién (CA 4) y a la comprension de la misa (CA 24): la
obra salvadora de Dios en Jesucristo es integra, total y exclusiva.

En CA 2 la condicién pecadora del hombre es descripta con precision y
radicalidad, al ser caracterizada como carencia “de temor de Dios y de confianza
en Dios” y como un estar desde el vientre materno “llenos de malos deseos ¢ incli-
naciones” [13]'3. Sobre dicho trasfondo en CA 4 se afirma que “no podemos lograr
el perdon del pecado y la justicia delante de Dios mediante nuestro mérito, obra y
satisfaccion, sino que obtenemos el perdon del pecado y llegamos a ser justos ante
Dios por gracia, por causa de Cristo mediante la fe” [14] (“...gratis iustificentur
propter Christum per fidem...” [56]). Si bien la formulacién no tiene la fuerza
evocativa y la riqueza de matices que caracterizan el lenguaje de Lutero, expresa
correctamente el nicleo del mensaje evangélico (evitando el sola fide, irritante a
oidos de los controversistas catolicos).

En CA 5 tiene lugar la caracteristica concentracion de la teologia luterana
en su descripcion del “como” de la justificacion: la misma es obra del Espiritu
Santo a través de los “instrumentos” de la Palabra y los Sacramentos. Dios ha
querido manifestar su amor llamando a la fe por medio de la “palabra corporal-

13 " sine metu Dei, sine fiducia erga Deum et cum concupiscentia. .. [53]



182 Daniel C. Beros, La “"visibilidad" del testimonio del evangelio...

encarnada” (leiblich Worf) del ministerio de la predicacion'®. Una “espiritualidad”
verdadera —en el sentido de vida en y segun el Espiritu de Jesus— es imposible
sin aceptar la “materialidad” instituida por Dios —cuya realidad primaria y fun-
damental ha tenido lugar justamente en Jesucristo, el verbo encarnado®. En ello
se expresa su libre iniciativa en favor del ser humano pecador y su misericordiosa
condescendencia (en sentido de Fil 2:5 ss)'®.

Luego de subrayar que esa fe “debe producir buenos frutos y buenas
obras y que se deben realizar toda clase de buenas obras que Dios haya ordena-
do, por causa de Dios” (CA 6 [14])", la confesion trata de la eclesiologia (CA 7
y 8). Alli no sélo se recoge la nocion evangélica fundamental de la iglesia como
“asamblea de todos los creyentes, entre los cuales se predica genuinamente el
evangelio y se administran los sacramentos de acuerdo con el evangelio” [15]*.
Ademas se establece que para la (verdadera) unidad de la iglesia “es suficiente”
(satis est) un acuerdo fundamental en la doctrina del evangelio y en la admi-
nistracion de los sacramentos. Frente a este criterio central, las “tradiciones” y

14 Coincidimos con Gunther Wenz cuando sostiene que ¢l tema central de CA 5 no es tanto “cl oficio de la
predicacion”, como parece sugerirlo su titulo, sino “cl actuar del Espiritu Santo en Palabra y Sacramentos™. La
mencion que se realiza al ministerio estd ligada sobre todo a la comprension del evangelio como acontecimicnto
y realidad viviente, sin que la cuestion del ministerio eclesiastico llegue a ser un tema cn si (como lo es en CA
14); ct. del mismo, Theologie der Bekennmisschriften der evangelisch-tutherischen Kirche, Berlin - New York,
de Gruyter, 1996, Tomo 1, pg 585 ss. No obstante cabe Hamar la atencion sobre la diferencia que presentan la
version alemana y fa latina del articulo en lo que atafie a este punto, en tanto, en la primera, la institucion divina
del ministerio es explicita, mientras la scgunda omite dicha precision (... Solchen Glauben zu erlangen, hat Gott
das Predigamt eingeseizt Evangelivm und Sakrament geben...”" “ Ut hane fidem: consequamuy, institutun
est ministerium docendi evangelii et porvigendi sacramenta... " [S8]). Si bien ello parece responder a razones
estilisticas, que no impedirian inferir en la version latina el mismo sujeto instituyente, cabe recordar que diferencias
similares han dado lugar en la historia de la recepeion del texto a profundas divergencias confesionales (como en
¢l caso de CA 10, que tematiza la Santa Cena). Aqui podrian surgir distintas interpretaciones sobre el origen y
el caracter del ministerio: divino o eclesial-comunitario. En Lutero las dos lincas interpretativas se interpenetran
{no sin tensiones): ¢l ministerio de la palabra y ta administracion de los sacramentos ¢s una institucion divina
encomendada a toda la comunidad cclesial (y no a uno de sus miembros; cllo fundamenta precisamente ¢l
“sacerdocto universal de todos Jos creyentes™ - un tema no formulado explicitamente en la CA! | don de Dios
que se concreta para cada cristiana/o mediante ¢l bautismo). Como parte de ese encargo a la Iglesia, Dios Hama

a través de su comunidad, que “ordena”™  a quienes han de servirle ejerciendo dicho ministerio publicamente
(CA 14: “rite vocatus " [69, 4 s]). Cf. Werner Elert, Morphologie des Luthertums, Miinchen, Becek 'sche Verlag.,
1958, Tomo |, pg 297 ss.

15 La insistencia en este aspecto central del mensaje se da en el contexto de la polémica contra “anabautistas y otros
que ensefian que sin la palabra externa del evangelio obtenemos el Espiritu Santo por disposicion, pensamientos
y obras propias™ [14].

16 El cardcter gratuito, exclusivo y hibre del don salvitico, no disponible a esfuerzo humano alguno, es subrayado
mediante la afirmacion de gue Ta donacion del Espiritu tiene lugar obrando la fe “donde y cuando le place, ¢n
quienes oyen ¢l evangehio™ (“...wo und wenn er will... "1 “ L ubi ef cuando visum est Deo.. " [S8]).

17 La expresion “debe”™ introduce un matiz distorsivo (por tegalizante) en b deseripeion de ta retacion entre tey
buenas obras; la referencia al mandamiento de Dios, en cambio, subraya apropiadamente donde radica ¢l solido
fundamento de la vida cristiana.

18 “...Est autem ecclesia congregatio sanctorum., in qua evangelium pure docetur et recte administrantur
sacramenta... " [61]
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“ceremonias humanas” en la iglesia tienen un rango subordinado, que no debe
dar lugar a divisiones'®.

Los Articulos 9 a 13 tratan sobre los sacramentos, definidos en CA 13
como “sefiales y testimonios de la voluntad divina hacia nosotros para despertar
y fortalecer nuestra fe” [16]*". Su correlato necesario es la fe que presta confianza
a la promesa de Dios, que los sacramentos “muestran y ofrecen”'. Sin polemi-
zar sobre el niimero de los sacramentos (7 segun la doctrina catélico-romana),
se menciona como tales al bautismo (CA 9 rechaza a quienes niegan el bautismo
de nifios — una cuestiéon sumamente candente en la época, por sus implicancias
politico-juridicas en el contexto de persecucion a los anabautistas), la santa cena
(CA 10 rechaza a quienes niegan la presencia real de Cristo) y la confesion (CA
11 sostiene como necesaria la confesion privada pero se niega la necesidad de
enumerar en ella todos los pecados)®.

La institucion divina del Estado y el gobierno civil es tematizada por CA
16. Los cristianos pueden y deben participar en €l, segtin su vocacion, pues la jus-
ticia del evangelio no anula sino que confirma como “buenos” los 6rdenes creados
por Dios, como ambitos donde los “justificados” estan llamados a servir al proji-
mo, “a ejercer la caridad”?. Sin embargo, la obediencia a las autoridades civiles y
a las leyes es condicionada al hecho de que su acatamiento sea posible sin pecado
(nisi cum iubent peccare [71]). La CA hace valer en caso contrario la clausula
petri: “obedecer a Dios antes que a los hombres” (Hch 5: 29).

Antes de cerrar el presente repaso puntualizaremos apenas dos de los temas
discutidos en la segunda parte de la CA —que trata de los “‘abusos”—: la misa y
la potestad de los obispos.

19 En esta precision radica el enorme potencial ecuménico de la CA y su capacidad de posibilitar la legitima
expresion de las identidades culturales regionales y de tradiciones particulares —- en tanto “puedan realizarse
sin pecado y... sirvan para mantener la paz y el buen orden ¢n la iglesia”™ (CA XV [16 s.]). Con respecto a fa
formulacion de CA 7 y 8 cabe descatar que evita mencionar temas controversiales como el de fa autoridad del
Papa y de los concilios, entre otros. Este tipo de cuestiones centrales, no discutidas en ¢l texto, son las que Lutero
ve “silenciadas” al expresar sus criticas a la CA.

200 " sucramenta instituta sint, non modo ut sint notae professtonis inter homines, sed magis ut sint signa ¢t
restimonia voluntatis Dei erga nos, ad exitandan et confirmandam fiden in his, qui wtuntur.. " [68]
21 De ese modo se deslindan posiciones sobre todo con respecto a la compresion de Zuinglio, presupuesta en CA

13. De hecho, el reformador suizo, en su Fidei ratio, sostendra que “los sacramentos son dados como testimonio
publico de Ia gracia, que a cada quien, en forma personal, ya le fue concedida con anterioridad™ ( “Die Sukramente
werden zum dffentlichen Zeugnis der Gnade gegeben, die jeden schon vorher persanlich zuteil geworden ist ™y,
CI. Thomas Brunnschweiler / Samuel Lutz (ed.), Huldrveh Zwingli Schriften, Zinch, 1VZ 1995, Tomo 4, pg 113
[La traduccion del alemiin es nuestra]

22 FEn la doctrina y prictica posterior de la iglesia el nimero de tres sacramentos no se sostuvo. siendo considerados
como tales s6lo ¢l Bawtismo y la Santa Cena. En ese sentido fue de peso el punto de vista de Lutero, quien
enfatizd que ¢l sacramento ¢s constituido no solo por el expreso mandato divino y la promesa unida al mismo,
sino también por ¢l signo externo (agua; pan y vino), no dado en el caso de la confesion.

23 nterim non dissipat politiam aut oeconomiam, sed maxime postulal conservare tamguam ordinationes Dei ¢t
int talibus ordinationiaobis exereere caritatent... " {711
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En CA 24, apelando a la autoridad de la Escritura (Heb 10), se vuelve
a retomar la afirmacidn central en cuanto a que “no hay sacrificio alguno por
el pecado original y otros pecados fuera de la unica muerte de Cristo” [26]*.
La misa no fue instituida como sacrificio expiatorio por los pecados propios
y ajenos, como una accion dirigida desde el hombre hacia Dios, sino por lo
contrario, como don de Dios a los hombres (cf. CA 13). El sacramento nos fue
dado “con el fin de despertar nuestra fe y de consolar nuestras conciencias”
[26]%. De alli que en los territorios evangélicos las misas privadas y votivas
fueran suspendidas.?¢

Por otra parte, CA 28 establece que la potestad de los obispos, segun el
evangelio, radica en el encargo de predicar el evangelio, perdonar o retener los
pecados, en la administracion de los sacramentos, juzgar la doctrina y rechazar
lo que sea contrario al evangelio, excluyendo de la comunidad cristiana a los
impios manifiestos “sin usar del poder humano, sino sélo por la palabra de Dios”
[3717. Es por ello que el poder civil y el eclesial no deben ser confundidos o
mezclados uno con otro. Los obispos que ejercen simultdneamente una funcién
de gobierno civil no lo hacen por derecho divino, sino por derecho humano e
imperial. Por otra parte, la congregacion debe obedecerles en tanto no “enseiien,
ordenen o instituyan algo contrario al evangelio” [37]; frente a la opinion de que
los obispos tienen autoridad de elevar ciertas costumbres y opiniones humanas a
la condicidn de leyes (con lo que destruye la exclusividad salvifica de la obra de
Cristo, se hace de las obras un mérito y se oscurece el verdadero mandamiento
divino) CA 28 afirma la necesidad de “retener en la cristiandad la doctrina de la
libertad cristiana. .. (...) pues es preciso preservar el articulo principal del evan-
gelio, de que obtenemos la gracia de Dios por la fe en Cristo sin nuestro mérito
y que no la merecemos mediante actos de culto establecidos por los hombres”
[397%.

24 L dafp kein Opfer fir Evbsunde und andere Sunde sei dann der einige Tod Christi, zeiget die Schrift an viel Orten
an... " [93)

25 ot fides.. recordenu guae beneficia accipat per Christum et erigar et consoletur pavidam conscientiam... "
[94]

La negacion del cardcter sacrificial de la misa significd un cuestionamiento radical. en un punto neurdlgico del
sistema de mediacion salvifica de la iglesia medieval (Gue representaba una enorme tuente de recursos financicros
para la misma). Lutero, en los “Articulos de Esmalcalda®”, luego de tratar sobre la justificacion por la fe, pasa
inmediatamente a discutie la cuestion de la misa. Bl reformador ve en su interpretacion sacnhicial el motivo
decisivo de discenso con la iglesta medicval y afirma que “donde 1a misa caiga, también cac el papado™ ( “I¥o die
Messe fdllet. so liegt das Bapstim 7). Citado en: Friedrich Mildenberger, op. cit, pg 89. Ademas, ver alli mismo
las valiosas apreciaciones del autor sobre Ly comprension catolica y evangélica del sacramento.

26

27 “.ohn menschliches Gewall, sondern allein durch Gottes Wort. 77 7 sine vi humana sed verbo. 7 [124]

28 “...necesse est enim in ccclesii retinert doctrinam de libertate christiana... necesse est retinere praecipuum
evangelii locum, quod gratiam per fidem in Christum consequamur, non per certas observationes aut per cultus
ab hominibus instittos... " [128 5]
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Pistas para una relectura de la Confesion de
Augsburgo desde América Latina

Al preguntar por la relevancia actual para las iglesias latinoamericanas de
la tradicion teoldgica y espiritual plasmada en la CA, nos limitaremos apenas a
destacar una cuestion clave: la de la constitutiva “visibilidad” del testimonio del
evangelio.

Lo que queremos decir al hablar de visibilidad comienza a ganar contornos
precisos al recordar el lema biblico antepuesto al texto confesional por sus autores:
“hablaré de tus mandatos ante los reyes y no me avergonzaré” (Sal 119: 46). El
mismo sefiala una dimension esencial de la existencia cristiana, de la vida y mision
de la Iglesia: la del testimonio ptblico y profético (“ante los reyes”) de la voluntad
de Dios (*“tus mandatos”) para con su humanidad y para con su creacion toda.

El acontecimiento fundante y criterio decisivo de dicha visibilidad esta
dado por lo que CA 5 llama “palabra externa” (verbum externum) o “‘palabra cor-
poral-encarnada” (leibliches Wort). Esa palabra remite a la fe de la Iglesia a un
acontecimiento concreto en ¢l espacio y en el tiempo, no dispuesto ni condicio-
nado por ella, sino instituido y dado por Dios, en su soberana y misericordiosa
voluntad: en primer término, a la vida, pasion, muerte y resurreccion de Jesucristo.
La fe vive de aceptar el “lugar” que Dios ha escogido para él y los suyos en esa
historia al encarnarse hasta la Cruz. Fuera de esa palabra historico-escatologica
de juicio y de gracia —extrafia, contraria y por ello “externa” a las palabras de
condena y muerte que pronuncia el ser humano en tanto pecador— solo hay lugar
para una vida en des-gracia. La predicacion y los sacramentos posibilitan y con-
cretizan la existencia ex-céntrica de la fe como creacion del Espiritu de Dios, una
vida en gracia, participe de la historia liberadora y regeneradora de Dios con su
pueblo. “Justificacién”, a partir del anuncio del perdéon y la gracia divina “por cau-
sa de Cristo mediante la fe” (CA 4) y “santificacion” (CA 6), que tiene lugar en el
encuentro y el servicio al projimo hambriento y desnudo, sediento y enfermo, sin
techo y prisionero (Mt 25: 31ss), tienen un mismo origen y fundamento en la obra
de la Palabra “hecha carne”, que se manifiesta al mundo (y a su iglesial) a través

_de su testimonio “encarnado”, visible.

En un continente marcado por el hambre y la explotacion de sus mujeres
y hombres, nifios y ancianos, pero también de los dones de la creacion, de sus
“recursos naturales”, recordar con la CA el carcter esencialmente “visible” del
testimonio del evangelio a través del criterio sefialado por la “palabra corporal/ex-
terna”, implica subrayar la indisoluble e irrenunciable unidad entre evangelizacion
y diaconia en la mision de la iglesia. Solo una iglesia dispuesta a dejar que Dios, a
través del verbo encarnado, le diga cudl es su lugar en la sociedad y en la historia
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sirve a la mision redentora de Dios en su mundo y creacidén y no a su propia au-
tojustificacion institucional; solo una iglesia que se deja conducir alli donde Dios
quiso y quiere obrar su obra redentora —a través del Crucificado, y por ello: junto
a los pobres y olvidados, junto a los violentados y sufrientes de este continente, en
la lucha por la integridad de su creacion explotada— proclamara verdaderamente
a Aquél que es la “piedra que los constructores” de nuestras sociedades injustas
desecharon y, sin embargo, es la “piedra fundamental” (cf. Sal 118: 22); oferta
cierta, “visible”, de vida salva, plena para todos.

La *“palabra corporal-encarnada” expresa, fundamentalmente, la unidad
de la obra del Dios trino: del Dios Creador, Redentor y Santificador. Una obra
que Dios realiza mediante la institucion de sus tres ordinationes o “jerarquias”:
oeconomialeconomia, politia/Estado, y ecclesia/iglesia (CA 16)*. Dichos 6rde-
nes “buenos”, creados conjuntamente con el hombre, son “ayudantes de Dios de
igual valor”. En ellos “...se abre paso el reino de Cristo contra el mundo en ¢l
mundo...”". El hombre que vive de su propia “justicia” (es decir: de su modo de
ver y juzgar sobre la realidad) necesariamente actia “abusando” del projimo y de
los dones de la creacion, de quienes se apropia y termina victimizando en vistas
de sus fines particulares. Es por ello que a través de los mencionados “poderes™!
el Dios trino lleva adelante su obra sustentadora y liberadora en el horizonte del
Reino “que viene”. Quienes ya no viven de su justicia, sino de la iustitia aliena en
Christo, son 1lamados a cooperar con Dios mediante el servicio corporal-visible a
la “justicia civil” desde su propia vocacion y “oficio”, de modo que los dones de
su creacion lleguen a quienes tienen que llegar — en vistas del adviento pleno y
definitivo de Aquél que es el “pan de vida” (Jn 6: 35).

En el contexto de sociedades marcadas por el dictado autoritario de los
poderes particulares que controlan y se apropian de los bienes de la economia,
recordar con la CA el mandato especifico del Dios trino en los 6rdenes creados, a
través de los que él mismo quiere llevar adelante su obra creadora y redentora, sig-
nifica reconocer que la vocacion de los cristianos ha de expresarse en una practica
de lucha por una mas justa distribucién de los bienes de la creacion y la cultura,
en que se manifieste “visiblemente” la dignidad que Dios concediera en Cristo a
cada una de sus hijas ¢ hijos en este continente. En la lucha por un reconocimiento

29 Sabre la “doctrina de los tres ordenes™ (Dreistandelelre) ver p. ej. Werner Elert, op. it Tomo 2, pp 49 s

30 Cr Ernst Wolf, | Politia Christi - Das Problem der Sozialethik im Luthertum®, en: del mismo. Peregrinatio |1,
Miinchen, Kaiser, 1962, pp 214-242; aqui: pg 232 s

31 Para Lutero, las respectivas conceresiones de dichos ordenes no son sino Jarvae. “miscaras” del obrar divino

y no su manifestacion directa y “transparente”™. Lin tanto ordenes creados, en los que ¢l pecado no dejacd de

manifestar su propia logica y poder hasta ¢l establecimiento definitivo “de nuevos ciclos y nueva tierra”, los
mismos permanccen ambiguos. espacios de “lucha”, de contradiceidn, entre el regnum christi'y ¢l regnum diaboli.
Ct. bid, pg 236.
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colectivo del derecho a la vida de los millones de personas que viven en la miseria
y la desesperanza, en la busqueda de extender la capacidad de nuestras socieda-
des (y sus instituciones) de disponer los medios necesarios para alcanzar salario,
escuela y hospitales dignos para su poblacion, con su trabajo cotidiano y honesto
para la “casa” (oikos) y el bien comun, han de dar la gloria a Dios antes que al
Mamén (Mt 6: 24b).

De acuerdo con la tradicion teoldgica reflejada en la CA, en el “servicio
politico” a la obra de Dios en el mundo, a través de sus “buenas obras” en el am-
bito de la economia y de la politica, los cristianos reconocen la justificacion y la
justicia de la creacidn en su existencia concreta (cf. Gn 1: 31; Col 1: 15ss): “...La
obediencia de la fe toma en serio al mundo en su mundanidad; ella sabe que en los
“negocios temporales” se produce la venida del Reino de Dios. Ella le dice si al
mundo porque conoce el peligro amenazador del abuso del mundo para la decision
en contra de Dios...”*. Ahora bien, por causa de ese potencial “corruptor” de la
buena creacion y de los dones de Dios por parte del “hombre natural”, es que la
CA insiste en la necesaria distincion entre los dos modos de gobierno divino en la
historia y su modo especifico de intervencion en ella: el espiritual, ejercido por el
unico poder de la palabra del evangelio, y el temporal, ejercido mediante la ley y
los medios coercitivos ligados a ella (un aspecto desarrollado explicitamente sobre
todo en CA 16 y en CA 28) — sin separalos: ambos modos de “gobierno” son
expresiones del amor de Dios.

En medio de paises en cuyos Estados se han enquistado verdaderas cor-
poraciones mafiosas, que “trafican” con la cuota de poder que sus instituciones
oftecen, para servir a intereses particulares a costas del sacrificio de las mayorias,
recordar con la CA a las iglesias y a los cristianos el caracter esencialmente *“‘vi-
sible” de la proclamacion del evangelio, sera sefialar al ambito de la discusion
y de lucha activa en y por la “res publica™, por el derecho y la justicia, por un
verdadero ejercicio democratico de los poderes del Estado, como aquél espacio
donde ¢l Dios trino quiere ser servido y alabado; serd recordar que la iglesia no
es ¢l conventiculo de los “puros” y “santos”, que monopolizan el amor de Dios
para si, mientras abandonan al resto del mundo a las llamas del infierno; que la
iglesia no esta llamada, a semejanza de las corporaciones mafiosas, a disputar una
porcidn de poder dentro y a costas del Estado, para servirse a si misma, sino que
respetara la dignidad y el mandato especifico recibido por aquél de parte de Dios,
recordandoles permancntemente a quienes tengan la responsabilidad de ejercerlo,
de quién y para qué han recibido dicho encargo: “hablaré de tus mandatos ante los
reyes y no me avergonzare” (Sal 119: 46).

32 1bid. pp 239,
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Quienes hace 475 afios confesaron su fe como parte de la Iglesia Una, San-
ta, Catélica y Apostolica con las palabras de la Confesion de Augsburgo, dieron
testimonio del consuelo y la vocacion que encontraron en el mensaje liberador de
la “palabra corporal-encarnada” del Evangelio. De ese modo han sefialado el de-
safio y la promesa permanente que la “visibilidad” de Dios en el mundo significa
para la Iglesia, que —como en el caso concreto del protestantismo latinoamerica-
no— corre el peligro, o bien de aceptar y contentarse con la “invisibilidad”, o bien
de asumir una forma de “visibilidad” contraria al evangetlio de la cruz (cf. Mt 5:14
ss; 1. Cor 1: 8 ss).
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Los evangélicos en el diccionario de la
Real Academia Espanola:

Plutarco Bonilla A.

Resumen: se analizan palabras con contenidos teolégicos o relativos a las Iglesias evangélicas tal
como aparecen en ¢l Diccionario de la Real Academia de la lengua castellana. Se demuestra que en sus
definiciones atn hay prejuicios y falta de comprension respecto del cristianismo no catélico.

Abstract: The article analyzes key words related with the Evangelical and Protestant Churches as they
appear in the official Diccionario de la Real Academia Espaiiola de la Lengua. The author shows that
still remains in his definitions prejudices and lack of understanding of the non Catholic Christianity.

Cambios...

Lo leimos por primera vez en la informacion entregada el 14 de noviembre
del 2001 por la Agencia Latinoamericana y Caribefia de Comunicacién (ALC).
Poco después, en el nimero de diciembre, la excelente revista noticiosa Nuevo
siglo (publicada por el Consejo Latinoamericano de Iglesias) presentd la misma
noticia en forma resumida. Segtin el decir de estos medios de comunicacion, “‘La
vigésima segunda edicion del Diccionario de la Real Academia de la Lengua
(DRAE) ha eliminado acepciones injuriosas para los creyentes protestantes”.

Y la ALC amplia la nota informativa, citando de la misma fuente (o sea, de
la agencia evangélica ICPress), con los siguientes datos: “La edicién mas reciente
del Diccionario de la Lengua ya no define luteranismo como ‘secta de Lutero’,
acepcion que han venido manteniendo las sucesivas ediciones del Diccionario
hasta su vigésima primera edicion de 1992. Ahora luteranismo es definido como

*  Palabras clave: Diccionario de la Real Academia Espafiola. Evangélicos. Protestantes.

Keywords: Diccionario de la Real Academia Espaiiola. Evangelicals. Protestants.
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doctrina de Martin Lutero, a quien se le afiade ademas la ‘honra’ de ser presentado
como reformador protestante aleman del siglo XVI”.

Este cambio en la definicion de “luteranismo” se ha interpretado de diver-
sas maneras. Algunos, identificados en su mayoria con el movimiento protestante,
lo han visto como gesto reivindicativo y correccion —tardia, sin lugar a dudas,
pero correccion al fin— de una injusticia secular. Pero ;fue esa la verdadera inten-
cion de la Real Academia Espaiiola? ;O hay, al contrario, algin otro problema de
fondo que subyace a este gesto simbolico y que no ha sido resuelto del todo, ni en
el DRAE ni por los mas altos estratos académicos de la docta institucion?

En el presente articulo —que solo tiene caracter de esbozo o de borrador—,
recogemos unas pocas notas que hemos venido pergefiando ocasionalmente en
estos ultimos tiempos. Algunas de las observaciones que siguen —en realidad,
pocas— las hemos compartido con la propia Real Academia, gracias a la pagina
web que ha puesto a nuestra disposicion. Nuestro proposito fundamental es des-
tacar el hecho de que el gesto ya mencionado de “desheretizar”, en cierto modo,
a Lutero es apenas un gesto casi insignificante frente a los muchos otros casos de
discriminaciones religiosas y de contradicciones o inconsecuencias en las que cae
el mismo Diccionario, al afirmar algo en una definicion y olvidarse de lo afirmado
al redactar el contenido de otras definiciones.

Pero... jsuficientes?

Fue, si la memoria no nos falla, a finales de la quinta década o principios
de la sexta del siglo pasado, cuando en la isla canaria que lleva en su nombre €l
titulo de “Grande” —Ila Gran Canaria—, se publico un folleto —folletinesco”, si
se me permite el juego de palabras—, preparado por quien entonces era, si mal no
recordamos, arzobispo de las Islas: Mons. Pildain y Zapiain. El titulo: Miguel de
Unamuno: hereje maximo y maestro de herejias. ;La ocasion que lo propicié?: la
inauguracion de la seccion de la Biblioteca de la Universidad de Salamanca que
Hevaria el nombre de quien habia sido su ilustre Rector Magnifico.

No es esta la ocasion para comentar las absurdidades del mentado folleto,
que era una especie de dicterio elaborado a base de la recopilacion de frases suel-
tas, inconexas y arrancadas de cuajo de sus contextos naturales en la inmensa obra
de don Miguel de Unamuno. Al recordar aquella época y ese acontecimiento en
particular, se revive en nuestra memoria de protestante (o evangélico), y espafiol,
la fruiciéon experimentada entonces ante tan inso6lito hecho: a los ojos del arzo-
bispo, Lutero habia sido desbancado por Unamuno, quien se habia convertido,
en virtud del dictum jerarquico, en ¢l “epitome” de las herejias. Claro, persistia
todavia el problema de que el gran poliglota y filésofo debia el honor de haberse
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ganado semejante titulo, al menos en parte, a haber abrazado algunas ideas del
protestantismo luterano.

Eran los dias de la Espafia del franquismo y de la “‘cruzada nacionalista”, de
la Espafia en que gran nimero de personas creia fanaticamente que ser espaiiol y
catolico romano eran la misma cosa y que no podia existir un espaftol que lo fuera
auténticamente y que no fuera catélico, pues decir “espafiol y no catélico” era una
especie de contradictio in terminis. Eran los dias en los que, por diversos medios y
de diversas maneras, nos bombardeaban con la idea de que Lutero era el hereje por
antonomasia y de que a los protestantes luteranos habia que meterlos en el mismo
saco con los masones, los comunistas y los ateos.

La situacion ha cambiado, a Dios gracias, pero no en la medida en que
debié haber cambiado ya. Y, aunque a primera vista pueda parecer absurdo, el
DRAE es una especie de vitrina en que se exhiben algunas de las inmovilidades
que perduran. En efecto, el hecho de que la calificacion de “hereje” (o la clasifi-
cacion como tal) ya no se le aplique a aquel a quien por centurias se le endilgaba
sin contemplaciones, no significa, en absoluto, que la mentalidad dominante en el
DRAE realmente se haya metamorfoseado para bien. (Recordemos que san Pablo
les dice a los cristianos de Roma: “metamorfoseaos” -es decir, “transformaos”-
por la renovacién de vuestro entendimiento”). Los sambenitos todavia perduran.
Estas etiquetas, una vez bien adheridas, resultan dificiles de despegar

Peccata...

Comencemos estas observaciones destacando algunos aspectos que, sin
dejar de ser importantes, no lo son tanto como otros que mencionaremos mas
adelante en este escrito.

Ortografia, uso y acepciones

Analicemos las siguientes definiciones que, como todas las otras que se ci-
tan del DRAE, estan tomadas de su tltima edicién, la vigésima segunda (Madrid:
Editorial Espasa Calpe, S.A., 2001):

baptismo. (Del lat. baptismus, y este del griego). M. Doctrina religiosa
protestante cuya idea esencial es que el bautismo solo debe ser administra-
do a los adultos. 2. ant. bautismo.

baptista. adj. Perteneciente o relativo al baptismo. 2. Adepto a dicha doc-
trina. U. t. c. s

bautista. (Del lat. haptista, y este del griego). m. Persona que bautiza. 2.
por antonom. San Juan, el precursor de Cristo.
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Estas definiciones mueven a reflexion desde diversos puntos de vista:

Ortografia: Quien escribe los comentarios que a continuacién se exponen
es protestante de segunda generacion y espaiiol de nacimiento. Ha tenido, ademas,
el privilegio de visitar todos los paises de habla castellana en las Américas, y siem-
pre ha estado en comunicacion con las comunidades evangélicas de dichos paises.
Y debemos confesar paladinamente que nunca hemos oido a ningin “bautista”
llamarse a si mismo “baptista” (véase infra, en relacion con las acepciones de esta
palabra). Ni hemos oido a otros, cuya lengua materna sea el castellano, que llame
“baptista” a un “bautista” (con dos excepciones comprensibles: extranjeros —ge-
neralmente de habla inglesa— que no dominan nuestra lengua y malas traduc-
ciones). Lo mismo vale para “bautismo”. Como sucede con este ultimo término,
“bautista” también se ha separado de la literalidad etimolégica de la palabra.

Puesto que los protestantes de habla castellana que usamos este lenguaje
(que, en cierto sentido, podemos reclamar como “nuestro”) somos ya unos cuantos
millones, nos preguntamos qué tipo de investigacién han hecho los académicos
responsables de revisar las viejas (jobsoletas?) definiciones del diccionario.

Acepciones (aqui nos limitamos solo a unos aspectos, y dejamos otros para
plantearlos cuando nos refiramos a los matices teoldgicos): De la definicion que
se le da a “baptismo”, lo menos que puede decirse —amén de ser palabra que no
usan las comunidades protestantes— es que resulta imprecisa y ni siquiera men-
ciona el aspecto fundamental que acentan los bautistas (aspecto que explica por
qué, segun ellos, solo los adultos pueden bautizarse). Deja, ademads, en el lector la
impresion de que lo que se define como primera acepcion de baptismo es “doc-
trina protestante”, cuando lo cierto es que hay iglesias protestantes, de bastantes
millones de miembros, que practican el paidobautismo o bautismo infantil.

La limitacion ortografica que mencionamos antes se refleja, como es 10gi-
co, en las definiciones que se le da a la palabra “bautista”: falta aqui la referencia
a los miembros de la “denominacion” o iglesia “bautista”.

Similar limitacion encontramos al repasar otras definiciones del DRAE re-
lacionadas con temas religiosos. Por ejemplo, en el siguiente caso:

pentecostal. adj. Perteneciente o relativo a Pentecostés.

El movimiento pentecostal es €l mayor movimiento protestante que existe
en la actualidad, desde el punto de vista numérico. También existe en el seno de
la Iglesia Catdlica. El término se utiliza para abarcar varios submovimientos que,
dentro de un marco general comun, tienen caracteristicas bastante definidas. Pa-
rece que quienes revisaron el DRAE ignoran este fendmeno.. ., lo que resulta bas-
tante extrafio, pues los pentecostales suelen ser noticia de prensa en varios paises.
Y de ellos, el DRAE no dice absolutamente nada en la definicton del referido vo-




Cuadernos de Teologia, XXIII, 2005 193

cablo. Comparese este hecho con la definicion de la palabra que da el Diccionario
del espariol actual, de Manuel Seco y colaboradores (Madrid: Aguilar, 1999):

pentecostal. adj. (Rel. crist.) [Cristiano o cristianismo] que da especial im-
portancia a los dones del Espiritu Santo y tiende a una interpretacion literal
de la Biblia.

Hay cierto léxico, ampliamente difundido entre las iglesias protestantes
del mundo hispanohablante, que no ha sido registrado en el DRAE. Se trata de
palabras castellanas, cuyo campo semantico ha sido ampliado, por influencia, en
unos casos, del inglés. Como ya tienen una larga historia, han sido plenamente
incorporadas a la lengua cotidiana y literaria. Consideramos que la RAE deberia
tomarlas en cuenta. Entre esas palabras podemos mencionar, ademas de las ante-
riores, las siguientes: denominacion, congregacion, [en cena] ~ del Sefior, Santa
~, ministerio.

Y aunque nos salgamos un tanto del ambito propio de las “acepciones” de
las palabras que nos brinda el DRAE, comparense las siguientes definiciones, y
saquense las conclusiones que se consideren logicas:

baptista. adj. 2. Adepto a dicha doctrina. U. t. c. s.
catélico, ca. adj. 2. Que profesa la religién catolica. Apl. a pers., u. t. c. s.

Estas definiciones hacen que varias preguntas surgen de inmediato. ;Por
qué uno es “adepto” y del otro se dice “que profesa”™? ;Se usa aqui la palabra
“adepto” como término peyorativo, ya que segiin expresa el DRAE en la tercera
acepcion de esa palabra, también es adepto el “afiliado en alguna secta o asocia-
cidn, especialmente si es clandestina”? ;Se han introducido en estas definiciones
valoraciones extralingiiisticas, determinadas por las posiciones ideoidgicas o reli-
giosas de quienes las redactan?

Pero... ;minuta?
Teologla y sambenitos teologicos

Sambenitos

Comencemos por este aspecto. Unos pocos casos son suficientes para mos-
trar cOmo perduran las etiquetas cuando se ha insistido en ellas por afios:

Lutero parece haber ganado ya el examen de teologia, que llevaba perdido
por varios siglos, pues si €l no es hereje, sus doctrinas no deben ser herejias. O, a
la inversa: si sus doctrinas no son heréticas, él no puede ser calificado de hereje.
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(Por supuesto, esta observacion la hacemos en el marco de las definiciones de un
diccionario de la lengua a la luz de los cambios que en él se han realizado).

Cierto, Lutero ya no es heterodoxo; pero, ;qué ha pasado en el DRAE
con otros personajes de la historia religiosa de la humanidad? Veamos esta otra
definicion:

valdense. adj. Sectario de Pedro de Valdo, heresiarca francés del siglo XII,
segun el cual todo lego que practicase voluntariamente la pobreza podria
gjercer las funciones del sacerdocio. U. t. c. s. 2. Perteneciente o relativo a
esta secta.

Resulta, pues, que, en efecto, Lutero ha dejado de ser heresiarca, pero Pe-
dro de Valdo sigue siéndolo. Y, para remachar, sus seguidores son sectarios, y
el conjunto de ellos, una secta, Ante tan categdrica afirmacidn, nos planteamos
ipso facto nuevas preguntas: ;para quién o para quiénes es de Valdo heresiarca?
(Es obvio que para los valdenses, de Valdo no lo es; ni lo es para los millones de
protestantes que hay en el mundo de habla castellana, por no hablar de los muchos
mas millones que hablan otras lenguas). ;Con cuales criterios se ha de determinar
que una persona sea o no hereje? ;Es la palabra “hereje” una palabra “neutra”?
;Lo son, acaso, otras palabras relacionadas con ese término? (vide infra). ;|No se
requiere de una determinada teologia para calificar a alguien de heresiarca? ;Cual
serd esa teologia en un diccionario de la lengua publicado por la Real Academia?
;Con qué autoridad califica asi la Academia a ciertos personajes, dado que tal
calificacion trasciende las fronteras de las definiciones de un diccionario de esta
naturaleza?

Otro tanto puede decirse de las siguientes definiciones:

albigense. 3. Se dice del hereje de una secta que tuvo su principal asiento
en la ciudad de Albi durante los siglos XII y XIII. U.m.c.s. m. yenpl. 4.
Perteneciente o relativo a estos herejes.

cataro, ra. adj. Perteneciente o relativo a varias sectas heréticas que se ex-
tendieron por Europa durante los siglos XI-XI1I y propugnaban la necesidad
de llevar una vida ascética y la renuncia al mundo para alcanzar la perfec-
cién. 2. Seguidor de esta secta. U. m. c. s. m. y en pl.

pelagianismo. m. Secta de Pelagio. 2. Conjunto de los sectarios o de las
doctrinas de este hereje del siglo V. [Vide también pelagiano, na].

valentiniano, na. adj. Sectario de Valentino, heresiarca del siglo I, fundador
de una secta del gnosticismo, que admitia hasta 30 eones.
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Estas definiciones parecen, mas bien, propias de un diccionario de teolo-
gia, y no de teologia en general, sino de una teologia especifica. No tienen lugar,
strictu sensu, en un diccionario de la lengua. Cuando se introduce en uno de estos,
el usuario avisado tropieza con un serio inconvenicnte: la definicion es falsa para
todos los seguidores de aquel personaje al que se ha calificado de hereje. Por tanto,
la validez universal de la definicion queda anulada por imposibilidad de uso.

Debe aclararse, no obstante, que no siempre cae el DRAE en esta suerte de
“desliz” lexicografico. Como se sefialara luego, hay definiciones que el diccionario
refiere explicitamente a la ensefianza de la Iglesia Catodlica (véanse, a modo de
ejemplo, las acepciones que se incluyen en las siguientes: confirmacién 3, ex-
tremauncién, matrimonio 2). Y también se ofrecen otras definiciones sin tomar
como punto de referencia ninguna doctrina ajena a lo que se esta definiendo. Este
es el caso que encontramos, por ejemplo, en budismo, islamismo, mahoemetismo,
sufismo, taoismo y tantos otros términos. Tenemos que preguntarnos de nuevo
acerca de cual fue el criterio que se siguid para decidirse por una u otra manera de
redactar las definiciones.

Teologia

El aspecto que nos parece mas grave en el DRAE es el que tiene que ver
con las definiciones de ciertos términos de acuerdo con una muy concreta teologia,
y sin especificar que la validez de tales definiciones esta restringida al ambito de
esa teologia. Los lectores que no se percaten de ello creeran que tales significados
son de validez universal, al margen de lo que ellos mismos crean. Lo que en el
fondo se presupone es que esa teologia es universalmente valida, sea reconocida
como tal o no..., y la propia lengua no deja otra posibilidad.

Veamos estos casos:

La palabra hereje se define como “Persona que niega alguno de los dogmas
establecidos por una religion™. Esta definicion correctamente relativiza la palabra,
ya que la refiere a una religion, sea cual sea. Alguien es hereje solo respecto de
esa religion de la que se rechaza alglin dogma, pero no necesariamente respecto
de otra u otras. Sin embargo, este caracter relativo del término desaparece cuando
se define herejia:

herejia. (De hereje). [ Ervor en materia de fe, sostenido con pertinacia.
[Hav otras acepciones].

e cudl fe? Al comparar esto con el hecho de que ¢l propio diccionario

sc atreve a calificar de herejes a de Valdo, Valentino y Pelagio, y a los cataros y

albigenses, nos entra la sospecha de que la “fe” que se menciona al definir “here-
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jia” es la fe a partir de la que se los califica asi. Porque si no se refiriera a una fe
determinada, tales calificaciones caerian por su propio peso.

Que eso es asi, se muestra al analizar las definiciones de otros términos
que podriamos considerar como “teolégicamente cargados”. Entre ellos —entre-
sacados de una lista mds extensa y ain incompleta que hemos estado recopilan-
do— podemos mencionar los siguientes:

bautismo. (de baptismo). m. Primero de los sacramentos del cristianismo,
con el cual se da el ser de gracia y el caracter cristiano.

Esto parece mas definicion de catecismo que definicion de un diccionario
de Ia lengua. Practicamente todas las iglesias o comunidades cristianas practican
el bautismo como rito de iniciacion (aunque algunas no lo califiquen asi), pero no
todas lo denominan “sacramento” ni todas concuerdan respecto de su significado.
El que ofrece el DRAE es solo uno entre varios.

El paso inmediato es, por supuesto, analizar la definicién de “sacramento”,
donde nos encontramos con la misma situacion:

sacramento. (del lat. sacramentum). m. Cada uno de los siete signos sen-
sibles de un efecto interior y espiritual que Dios obra en nuestras almas. 2.
Cristo sacramentado en la hostia.

Si repasamos una por una las definiciones (en el DRAE) de lo que segin
la Iglesia Catolica Romana son los sacramentos, resulta facil percatarnos de un
curioso fenomeno: casi todos ellos se definen de acuerdo con ese dogma, que se
identifica explicitamente. (Véanse las definiciones de los siguientes términos, en
los que sucede asi: confesion, eucaristia, extremaunciéon y matrimonio). Pero
no ocurre lo mismo en este otro caso:

orden. (del lat. ordo, - nis). amb. 6. Cada uno de los grados del sacramento
de ese nombre, que se iban recibiendo sucesivamente y constituian ministros
de la Iglesia. 7. m. Uno de los siete sacramentos de la Iglesia catolica...

Lo que queda ambiguo es la delimitacion del conjunto que abarca la pala-
bra “Iglesia” en la acepcion 6. Pareciera que se refiere a la Iglesia Catolica, a la que
menciona explicitamente en la acepcion 7. En la definicion de la palabra “iglesia”,
la Gnica vez en que se indica que la palabra debe escribirse con mayuscula inicial
es en la acepcion 4: “Gobierno eclesiastico general del Sumo Pontifice, concilio y
prelados”. Pero, la acepcidn 8 dice que iglesia es “Cada una de las comunidades



Cuadernos de Teologia. XXIII, 2005 197

cristianas que se definen como iglesia. Iglesia luterana, anglicana, presbiteriana”.
Quedamos notificados, pero la ambigiiedad permanece.

Y tampoco en este otro:

penitencia. (Del lat. paenitent a). f. 2. Sacramento en €l cual, por la absolu-
cion del sacerdote, se perdonan los pecados cometidos después del bautismo
a quien los confiesa con el dolor, propésito de enmienda y demas circunstan-
cias debidas.

Otra vez, es esta una definicion de un tratado de teologia de una determi-
nada confesion religiosa, y no la que corresponderia a un diccionario de la lengua.
Si fue hecho expresamente asi o de manera inadvertida es asunto que no nos co-
rresponde juzgar.

Muchos son los casos, en el DRAE, dignos de comentar desde la perspec-
tiva desde Ia que hemos realizado esta investigacion. Deseamos destacar, antes de
concluir esta seccidn, un aspecto que nos parece interesante porque muestra una
cierta incoherencia en las definiciones de un mismo término. Tiene que ver con lo
que se dice al identificar los diferentes significados y usos de la palabra “pastor’:

pastor. ~ protestante. m. Sacerdote de esta Iglesia. el ~ sumo, o el ~ uni-
versal. m. El Sumo Pontifice, por tener el cuidado de los demas pastores
eclesiasticos y el gobierno de todo el rebafio de Cristo, que es la Iglesia.

Dice, por una parte, que el Sumo Pontifice tiene “el gobierno de todo el
rebano de Cristo”, y que ese rebafio “es la Iglesia” (énfasis nuestro). Pero, si-
multineamente, afirma que el “pastor protestante” es “‘sacerdote de esta Iglesia™.
Resulta, pues, que o se estd jugando, un tanto a la ligera, con el uso de la palabra
“iglesia” o hay aqui un galimatias teoldgico que debe desenredarse. Y de nuevo,
la definicidon de “pastor universal” se sale de las fronteras de un diccionario de la
lengua para entrar en el campo del dogma. Nos atreveriamos a sugerir que en este
caso la definicion de “pastor universal” o “pastor sumo” debid limitarse a decir
que son otros titulos que en la Iglesia Catdlica se le da al Papa.

Sefialemos, de pasada, que en la definicion de “pastor protestante” la pala-
bra “sacerdote” esta fuera de lugar, pues no la utiliza ninguna, o casi ninguna, de
las iglesias que se identifican con el movimiento protestante o evangélico. Se nos
ha objetado, muy acertadamente, que el uso aqui de la palabra “sacerdote” tiene un
cierto caracter ilustrativo, para definir lo que no se conoce (“pastor protestante”)
a partir de lo que se conoce (“sacerdote™). La dificultad radica en que ninguna
de las acepciones de “sacerdote” que incluye el DRAL es aplicable al concepto
protestante de “pastor”.
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Palabras finales, a guisa de explicacion

La Real Academia Espafiola se crea, siguiendo el modelo de la Academia
Francesa, en 1713. Dice ella misma, en su pagina web:

Su propdsito fue el de “fijar las voces y vocablos dc la lengua castcllana en su

mayor propiedad, elegancia y purcza”. Se representd tal finalidad con un emble-

ma formado por un crisol al fucgo con la leyenda Limpia, fija y da esplendor,

obediente al propdsito enunciado de combatir cuanto altcrara la clegancia y

pureza del idioma, y de fijarlo cn el estado de plenitud alcanzado en ¢l siglo
XVIL.

Y de inmediato afiade:

La institucion ha ido adaptando sus funciones a los tiempos que le ha toca-
do vivir. Actualmente, y seglin fo establecido por ¢l articulo primero de sus
Estatutos, la Academia “tiene como mision principal velar porque los cambios
que experimente la Lengua Espafiola en su constantc adaptacion a las necesi-
dades de sus hablantes no quiebren la esencial unidad que mantiene en todo cl
admbito hispanico”.

Los aportes de la RAE han sido muy valiosos, al margen de cualesquiera

criticas que puedan hacérsele (y estas son muchas y de muy variada indole).

Las que aqui hemos presentado se explican, en gran medida, por los orige-
nes de la Institucién y por su historia y la historia del propio pais sede. En efecto, el
dominio religioso de la Iglesia Catolica era de tal magnitud —no solo en ¢l ambito
general del pais, sino también en la mentalidad de gran nimero de miembros del
mundo académico— que permeaba la vida total del pueblo espaiiol, en perspec-
tivas y grados diversos. Los lexicografos y autores de diccionarios no se libraron
de ese dominio general, por lo que resultaba natural y “1dgico”, para ellos, que las
definiciones de términos con connotaciones religiosas —aunque los nexos fueran
muy débiles— se determinaran a partir de lo que la teologia catolica tuviera que
decir respecto de ellos. No importaba si se trataba de términos directamente rela-
cionados con la teologia (iglesia, sacramento, etc.) o con la estructura eclesiastica
(pastor, presbitero) o con movimientos religiosos (albigenses, cataros), o con
algun personaje historico a quien se mencionara en algunas de las definiciones
(Pelagio, en pelagiano”, Pedro de Valdo, en valdense). Era inevitable, en aquellas
circunstancias, el uso de adjetivos calificativos y descalificadores, o de términos
que marcaban negativamente ¢l concepto que se trataba de definir.

Lo que si consideramos inexcusable es que, a pesar de los avances que se
han logrado en las investigaciones sociales y, en particular, en los estudios lin-
giiisticos y lexicograficos, la RAF haya permanecido, en los aspectos que hemos
planteado, impermeable a ellos y haya mantenido invariables muchas de sus defi-
niciones. Ahi parece radicar el quid de la cuestion: en que los académicos hayan
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tomado demasiado literalmente eso de “fijar”, y fijaran definiciones a pesar de que
las realidades definidas habian cambiado y han cambiado. .., no poco, por cierto.

Ademas de los aspectos mencionados y de los casos que tan sucintamente
hemos analizado, hay muchos otros que podrian sefialarse. Algunos matices que se
incluyen en las definiciones a las que ya nos hemos referido merecen también un
analisis mas detallado. Las anotaciones apuntadas son producto de observaciones
esporadicas, resultado de nuestras consultas al DRAE y de conversaciones con
amigos nuestros que también lo son de nuestro idioma. Falta por hacer un analisis
sistematico completo, que debe comenzar por identificar todas las palabras que
sean susceptibles de plantear problemas como los que hemos estudiado.

Los ejemplos que hemos comentado en este articulo parecen demostrar
una deficiencia importante en los procedimientos: al tratar de aspectos léxicos
que trascienden a la Iglesia Catélica o que tienen que ver con otras iglesias u otras
comunidades religiosas, la Academia (;0 hemos de decir, mas bien, los sefiores
académicos?) no muestra haber contado con la asesoria de personas pertenecien-
tes a esas otras comunidades, conocedoras de tales aspectos y, al mismo tiempo,
poseedoras de suficiente “sensibilidad o perspicacia teologica”.

Solo resta esperar que la Asociacion de Academias de la Lengua Espaiiola,
de la que la Real Academia Espafiola forma parte, preste oidos atentos a las voces
criticas que buscan el significativo mejoramiento de los instrumentos que ella o
algunos de sus miembros ponen a nuestra disposicion.

Fecha de entrega: 23.4.05 Fecha de aceptacion: 21.5.05

Plutarco Bonilla es Doctor en Teologia y se ha especializado en la traduc-
cion de la Biblia. Es autor de numerosos articulos de su especialidad. Es espadiol
y reside en Costa Rica.
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