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INTRODUCCTION

GENERAL




Después de una década de reflexidn personal,trataré de desarrollar en
el presente trabajo el tema 'La Evangelizacidn en el Mundo Aymara Como un Fend-

meno opresién y aculturacion'.

Mi cuestionamiento es, (en qué medida el anuncio del Evangelio ha sido

Buena Noticia para los aymaras?, asi como sefiala el evangelio de Lucas:

El Espiritu del Senor esta sobre mi,
porque me ha ungido
para anunciar a los pobres

la Buena Nueva,

me ha enviado a proclamar

la liberacidn a los cautivos

y la vista a los ciegos,

para dar la libertad a los oprimidos

y proclamar un afio de gracia del Sernor.
(Le. 4,18-19).

(Es que el Evangelio ha sido manipulado o mal interpretado para justi-
ficar los intereses personales de los evangelizadores?.

Lamentablemente en todo el transcurso de la historia de la iglesia,el
evangelio que han traido los colonizadores,ha sido para los aymaras un evangelio
de mala noticia,de opresidn,de esclavitud, de sufrimiento, de amargura,de dolor,
de hambre, y de muerte. No porque el Evangelio en si sea la mala noticia,sino por
incumplimiento de aquellos que han traicionado el verdadgro Evangelio dejandose
llevar por la codicia material del oro y la plata y asi,han olvidado el mensaje
verdadero de amor,paz,justicia,bondad y vida. Han utilizado la Palabra de Dios

para legitimar los intereses sectarios.

Aparentemente este hecho histérico parece como un problema del pasado,

icudn facil es decir que es un problema de la iglesia colonial!. Pero el proble-



ma no termina ahi, porque actualmente esa misma historia se repite ahora con los
aymaras porque el cristianismo de hoy, ya sea catdélico o protestante,sigue insisti-
endo con su metodologia tradicional de aculturacidn y colonizacidn religiosa. La
religidén aymara es considerada como algo totalmente negativo,se la califica como
idolatria,paganismo,hechiceria,brujeria,supersticioso,etc. .Los sacerdotes quieren
catequizar y los misioneros estan preocupados por inculcar relatos biblicos,pero
hasta ahora no se han cuestionado sobre el valor que tiene la tradicién religiosa
aymara y sobre el problema de la contextualizacidén del Evangelio en una determina-

da cultura.

La hipStesis central del trabajo es demostrar que el Evangelio para los
aymaras,tal como han presentado los cristianos (catdlicos protestantes),se transfor-

mé en un fendmeno de opresiony aculturacidn por las siguientes razones:

a) El Pueblo Aymara fue gobernado por fuerzas sobrenaturales y por tanto
vivia en paz y armonia,

b) Cuando llegaron los evangelizadores (catdlicos) avasallaron la tierra
de los indigenas de la forma mas ilegal;ya que la tierra era el prin-
cipal fuente de vida para los aymaras.

c) Los aymaras-quechuas fueron sometidos a la esclavitud,bajo la impo -
posicidén de duros trabajos,y los que se oponidn fueron exterminados.

d) Los eclesidsticos con su complicidad y actitud de indiferencia justi-
ficaron aquellas injusticias.

e) La misién de los evangelizadores (protestantes) fue orientada hacia
una extirpacidn total de la religiosidad ancestral y cultural.

f) El anuncio de la Buena Noticia a través del cristianismo todavia no

se ha manifestado en el mundo andino.

Por tanto no podemos seguir ignorande a esta (nuestra) cultura milinaria,

es tiempo de revisar,evaluar,y replantear una nueva forma de evangelizacién para que



de esta manera el mensaje del Evangelio se puede transformar en Buena Noticia des-

de y para los aymaras.

Para verificar mi hipdtesis de trabajo,tomaré los siguientes elementos:

- La investigacidn bibliografica (material primario del siglo XVI y do-
cumentos secundarios).

- Las tradiciones orales que muestran la religién de los kollas y su
relevancia.

- La confrontacidén de las fuentes escrita y oral con las pricticas reli-

giosas actuales.

En lo posible trataré de evitar que mi trabajo sea simplemente una inves-
tigacién tedrica o una simple recopilacidon de datos histdricos. Al contrario,trata-
ré de resaltar cémo este hecho de injusticia se repite concretamente en la iglesia

v en la comunidad.

En lugar de ver desde la Gptica de un tedlogo,de un pastor,o de un sacer-
dote, trataré de ver la labor de la iglesia desde la visidn aymara,aquel que sobre-

vive en constante lucha con los fendmenos de la naturaleza.

lLa tesis estard estructurada de la siguiente forma:

En primer lugar sefalaré algunos elementos fundamentales de la religidn
avmara,como por ejemplo el concepto de Dios,de alma,y su estructura. Esta religién
era mads humana que la occidental,porque respondia de acuerdo a la necesidad del hom-
bre andinc. Gracias a Dios estos elementos valiosos de la religidn ancestral persis-
ten todavia, y el anuncio de la Buenas Nuevas se revelara por medio de estas tradi-

ciones.

Desde luego no pretendo hacer una definicidn teolégica,ni mucho menos
conceptual,sino que se pretende enfatizar algunos elementos pradcticos,ya que el hom-
bre andino consive con Ser Supremo en hechos concretos. Dios se manifiesta en el

diario vivir del aymara,mds que en abstracciones teoldgicas.

En segundo lugar intento fundamentar que el pueblo aymara-quechua vivia



casi en absoluta tranquilidad,aunque se supone que habia algunos proplemas inter-
nos pero de ninguna manera de la dimensidn posterior de la época de la colonia.
Cuanco llegaron los 'cristianos-espafioles" en nombre de la evangelizacidn arrasa-
ron con toda la cultura y religidén andina y el pecado mds grande era haber naci-
do quechua-aymara en Los Andes. En este sentido los evangelizadores en lugar de
traer la Buena Noticia trajeron guerra,hambre,llanto y pobreza. Asi han traiciona-
do el Verdadero Evangelio de Jesucristo e impusieron algunos simbolos cristianos,

como la cruz,los santos,etc.

Para demostrar la actitud negativa de la Iglesia en contra de los indi-
genas enfatizaré sobre algunas actitudes concretas de los eclesiasticos. De ningu-
na manera voy a desarrollar todo el periodo de la colonia,simplemente sefialaré la
actitud de la iglesia en el siglo XVI y frente a la rebelidn mds grande de: los

indigenas en la segunda mitad del siglo XVIII.

En tercer lugar a fin de evitar algunas falencias creo que es importan-
te temar en cuenta la tarea del protestantismo en el mundo aymara,puesto que ellos
también pretendieron difundir el mensaje de la Buena Noticia a los indigenas. Pe-
ro lamentablemente con el dolor en el alma debo senalar,que el mensaje del Evange-
lio,cue es libertad para los cautivos el anuncio del anio agradable para los pobres

no se ha manifestado todavia para los aymaras,a través del protestantismo.

En sintesis,los aymaras antes de la '"conquista" tenidn vida plena,cuando
llegaron los evangelizadores (catdlicos protestantes) trataron de destruir la re-
ligién andina,que en muchos aspectos es mas humana. Por tanto el Anuncio de la Bue-

na Ncticia renacerid de la religiosidad ancestral para los aymaras.

Por cuestidn de 6rden cada capitulo tiene su propia introduccién.
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CAPITULO PRIMERO

RAICES DE LA RELIGION AYMARA Y SU RELEVANCIA

- Segiin las investigaciones socioldgicas, se ha podido constatar que todos
los pueblos tienen su propia religidén o por lo menos la idea de un Ser Supremo
que estd por encima del hombre, Por tanto podemos decir que todo ser humano por
naturaleza ha sido y es religioso, aunque los simbolos sean diferentes, cadacul

tura de acuerdo a su propia cosmovisidén tiene la idea de un Dios.

En el caso de la cultura andina, no hay ninguna duda de que los aymaras

fueron, y son, profundamente religiosos ya que el gobierno de su vida estd diri

J /

¢ido por el Supremo Creador que se manifiesta.  por medio de todos los seres tu-
telares v a través de los fendomenos de la naturaleza, siendo su respuesta de a-

cuerdo al comportamiento del hombre.

Este pueblo ha sido religioso desde el dia en que existido el hombre ame-
ricano. Segdn Waman Puma de Ayala en su obra Primer Nueva Crdnica y Buen Gobier
no, NoOs narr;cgé&los primeros habitantes que vivieron muchos anos antes de Cris
to:

Estos primeros indios llamados, Wari Wiraqucha Runa adoraban al

T'isi Wiraqucha, Kaylla Wiraqucha Pachakamaq Runa Ruraq hincados de ro

dillas puestas las manos y la cara mirando al cielo: pedian salud y

merced y clamaban con voz grande... De como esta gente cada uno fue

casado con sus mujeres y vivian sin pleito y sin pendencia, ni tenian

mala vida, sino todo era adorar y servir a Dios.

Esta concepcidn del Dios Wiraqucha o Pachakamac no la han podido cambiar

ni los quechuas, ni la dominacidn espafiola, - vecién en el periodo incaico seha
adoptado al Inti (SoL)como simbolo de este Dios invisible, que es el Supremo

creador de la naturaleza y del ser humano.

l.- Felipe Waman Poma de Ayala, "Primer Nueva Crdnica y Buen Gobierno". Estudios
de Seleccidn de Josp M. Barnadas. La Paz-Bolivia 1975, pig. 21.




Segiin la cosmovisidén andina, Wiraqucha seria el creador de Alaxpacha, Aka-

pacha, manq'apacha.

Alaxpacha es el mundo de arriba donde habitan las divinidades y los cuer-
pos celestes como es el sol, la luna, las estrellas, de donde vienen las bondades,

la misericordia y la bendicidn de Dios.

Akapacha es el lugar donde vive el hombre y otros espitirus benévolos don
de I'ios se manifiesta por medio de la naturaleza para proteger al hombre, Por ejem

plo la pachamama (madre tierra), uywiris, apachetas, etc.(y muchas veces incluso

las almas pueden proteger al hombre))

Manq'apacha, es el lugar donde habitan los espiritus malignos que en muchos

cascs puede disciplinar al hombre en la vida cotidiana. Manq'apacha se puede tra-

ducir como debajo de la tierra o dentro de la tierra.

...la naturaleza del orden imperial es tan religiosa como politica;
la esfera estatal depende de las obligaciones que impone a la esfe-
ra comunitaria a la que se superpone....'alli la orden asi de su re
ligién como gobierno', esta ambigua expresidn se puede interpretar

de dos maneras: ''he encontrado el orden de su religidon como el de

su gobierno" o mids bién, '"de su religidn como gobierno'.

En concreto, lo que quiero senalar es que antes que llegara el cristianis-—

mo, el aspecto religioso de los Kollasuyos estaba bien estructurada. Ellos profun

damente preservaron su propia religiosidad, en este sentido podemos senalar que
los no cristiancs eran mas religiosos que los llamados criétianos. Todos los ay-
maras cumplian espontdneamente por conciencia propia, todos los ritos y sacrifi--
cios, 0 sea la religidn era y es la parte esencial de la vida. Estas tradiciones

religiosas perduran hasta nuestros dias aunque algunas se mantienen bajo el barniz

catélicoyprotestante.

————— e nm— -

l.- Thierry Saignes, 'Historia de Bolivia', Revista Semestral VII-1-2, 1987.
Cochabamba~-Bolivia. Pdg. 32.

El padre José de Acosta en, Historia Natural y Moral de las Indias (1589)
y J. Polpo de Ondegardo en su obra, Relacién de los Fundamentos, publicado po
siblemente en 1571, co-inciden en senalar que lo religioso en el mundo andi-

no era fundamental y de suma importancia.
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Para desarrollar el periodo pre-colonial, no es necesario hacer una de
limitacidén estricta entre lo que fue kolla o aymara y lo estrictamente incai-
co, porque en el campo religioso los aymaras no fueron dominados en absoluto,
mds bien ambas culturas se complementaron entre si. En el fondo no hay una di
ferencia de mayor consideracidén como para poder hablar de una religidn exclu-
sivamente quechua o aymara puesto que en el periodo incaico los aymaras fue--
ron respetados y legitimados como un Suyu (Pueblo) y una cultura dentro del im
perio del Tawantinsuyu, denomidado Kollasuyu que por supuesto era el mads gran

de de los cuatro suyus.

Es cierto que la estructura religiosa de los incas era mucho mds evolu
cionada, lo cual no significa que los aymaras no estuvieran desarroliados. Es
suficiente observar algunas obras de la arquitectura Tiawanakuta (el templo
de Kalasasaya), que practicamente es él reflejo de un pueblo muy civilizado
donde la miseria, el hambre, la pereza,vel egoismo, la muerte, etc., no exis-
tian como en la colonia. El1 dia que llegd la 'civilizacidén' europea, 1llegd
el dia de la desgracia para la cultura andina y para todos los pueblos indige

nas del continente.

13
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1. CONCEPTO DE DIOS DEL HOMBRE ANDINO

Para comenzar este capitulo intentaré explicar el concepto de "JA'

S CHA APU TATA". Jach'asignifica grande y Tata, sefior, padre, hombre, Dios
padre, etc. El problema es encontrar la exacta definicién de APU. Se pue
de hablar tal vez de inmenso e infinito. En dltima instancia se puede en
contrar alguna nocidn de JACH'A APU TATA, acudiendo a algunas leyendas y

mitologias precolombinas.

Los Kollas—aimaras reconocian tres dioses principales: Hui
rajocha (o viracocha), el supremo creador del universo, Pachacamac,

dios del bién, y Khuno, dios del mal.

Para castigar la impiedad del pueblo aimara, Khuno transfor

mé la tierra fértil en una estepa drida y estéril, y al hombre enun

vil gusano de tierra. Pleno de compasidn por su pueblo, Pachacamac

devolvid a la tierra sus antiguos dones y al hombre sus facultades.

Pero el pueblo aimari retornd a su impiedad. Khuno seindigno
nuevamente y envié un diluvio universal de cuarenta dias y cuarenta no
ches. El buen Pachacamac se ocupd de ocultar en una caverna a una pare-

ja de justos y auna yunta de animales, a fin de repoblar la tierra.

La vieja mitologia aimara relata que Thunupa, hijo del creador Vi
racocha vino a predicar ideasmorales y sentimientos de ﬁiedad, de or-
den y trabajo. Demostrs su poder bendiciendo las cosechas y haciendo
surgir agua de las rocas. Perolos aymaras no se cuidaron en escuchar
lo. Por el contrario, lohicieron prisionero, lo ataron enuna barca
que lanzaron a la deriva, a merced de los vientos y las olas del lago
Titicaca. Cuandola barca tocd laorilla con su proa, la tierra se a-
brid -ijoh milagro!- en sefial de revetencia ante el divino misionero,
quien prosiguid su navegacidn hacia el sur, hasta el lago Poopé.
Asi se formd el rio Desaguadero por el cual el lago Titicaca se des-

carga en el lago Poopd.

I. Alfredo Ayala, "Historia General de Bolivia', La Paz 196}1; cita, J. Monast,
Los Indios Aimaraes, Buenos Aires 1972. p&ag. l6.

.
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En esta leyenda se advierte cierto sincretismo de la religidn ancestral y
la cristiana, asi por ejemplo cuando se habla del diluvio o cuando se mencio
na a Thunupa como un misionero. Estos pasajes, por otra parte, son interpre-
tados de diversas formas segin la corriente de cada investigador historico.
Por ejemplo al hablar de Viracocha o Pachacamac, la mayoria de los autores
acusan de un politeismo sin considerar que son manifestaciones de un Sélo Ser.
Sin embargo algunos autores contemporadneos coinciden con mi tesis de que Dios
es supremo y Unico. Asi como Jordd en su articulo sobre la ''teologia en un

contexto andino'" lo define de esta forma:

El Dios Padre para el andino actual es el Dios creador que tiene
todo el poder sobre el universo. Es el Dios que estid en el cielo como
Buen Padre Dios. Es el Gnico que supera a todos y puede hacer y desha
cer, bendecir y salvar todo lo que existe. Mira el comportamiento de ca
da persona... Sobre la carne y el cuerpo deja mayormente el cuidado a
los seres tutelares o superiores andinos que estan cerca del hombre co-
mo servidores de Dios.

Hay también un "temor" o "miedo'" al Dios trascendente, que posi-
blemente es un resabio del Dios mitico, el otro, el trascendente, el des
conocido, el que domina el caos para que haya orden en el mundo... se-

gin la antigua cosmovisidn local.

El término "cielo'" en el cristianismo es un lugar donde radica Dios, en
cambio en la teologia aymara, cielo, es una parte de la estructura del cos-

mos y Dios trasciende este lugar porque se encuentra en todas partes.

l.- Enrique S.J. Jorda, "Teologia en un Contexto Andino",en~vevista Iglesia, Pue-

blo y Culturas, Afic III, N° 19, 1988, Quito-Ecuador, Pag. 29.
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A. Wiracocha.— El sentido etimoldgico de la palabra Wiracocha proviene de
"Wira-Khocha'" que significa espuma del mar. Esta deidad pa-
rece que proviene de la concepcidn panteista del culto a los mares, lagos y
rios. El sentido de esta palabra es la mis aceptable. Sin embargo el nom

bre del dios Viracocha o Pachacamac ha suscitado mucha polémica, incluso

los autores del sigleo XVI no han podido ponerse de acuerdo sobre la concep

cioén cabal del dios Wiracocha.

- . . mos | . <
Al margen de estas consideraciones, debe manifestar que la concepcidén ay
mara acerca deWiracocha es la imdgen de un ser Supremo que estd por enci-

ma de todo ser humano y de toda la naturaleza.

entonces
La discusidén que se plantea es la siguiente. (Se puede considerar a Vi

racocha como creador y hacedor del mundo andino?. Al respecto algunos auto
res actuales sefialan que la concepcidn "hacedor del mundo' ha sido forzada,
preconcebida, bajo prejuicios teoldgicos del catolicismo del siglo XVI.

Asi Henrique Urbano manifiesta que.

Todos ellos, confiados en estudios de calidad dudosa y sobre todo con
una ausencia evidente de sentido critico, aceptaron la lectura de los hé
roes y hechos de la '"creacidn" andina prehispdnica en términos teoldgi-
cos catdlicos de los siglos XVI y XVII. Las consecuencias son eviden-=
tes: el "Dios creador andino" tiene todos los rasgos de la teologia ca
t0lica porque nacid de la pregunta escoldstica hecha al mundo amerindio
sobre la posibilidad del acceso al conocimiento de ''verdadero Dios' par

tiendo de la simple luz de la razdn dicha ''matural''.

Si lo que antecede fuera asi,{por qué se esforzaron tanto los misioneros
en decir que Viracocha era el Dios creador del imundo andino?. Sobre el te-

ma Pierre Daviols argumenta de esta forma:

1) La afirmacidon de la existencia de un dios creador, forzosamente

Gnico, universal y todopoderoso, constitufa unexelente argumento

1~ Henrique Urbanoc, "En Nombre del Dios Wiracocha', Revista Allpanchis, Religio-
sidad Andina, Instituto de Pastoral Andina, Sicuani-Cusco, Afio XX, N° 32,(33
gundo Semestre), 1988. Pag. 137.
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para luchar contra el politeismo, es decir en el caso del Perd,
contra las numerosas Huacas andinas.

2) Esta tesis era la mejor justificacidn de su empresa: si los indics
del Perll por medio de la sola 16gica humana habian descubierto 1la
necesidad de una primera causa del universo, en que habian hecho ya
mitad de camino hacia el conocimiento del verdadero Dios, por su-
puesto Unico, universal y todopoderoso. Y a ellos les tocaba, tam
bién providencialmente, la honrosa tarea de aportar a aquellos es-

piritus inquietos la revelacidn de aquel Dios creador.

Con respecto al primer punto, el problema a plantear seria que hayuna
idea preconcebida del dios politeista, pero antes tendriamos que preguntar-

-

nos si habia o no politeismo en el mundo andino o explicarnos sobre la fun-
cién que cumplian los huacas (espiritus malignos), y no partir directamente
de la concepcién deWiracocha como creador del universo sb6lo para contrarres

tar a los huacas.

Referente al segundo punto tiene que ver con la vieja tesis agustinia
na de que todo pueblo al alcanzar un cierto grado de inteligencia, concibe
la idea de la existencia de un ser supremo. En la practica andina, esta te
sis fue superada, y no fue necesario insistir en que los espanoles hicieron

el aporte que Wiracocha era el Dios de la creacidn.

Con respecto al argumento de H. Urbano, puede ser que tenga razén en
parte, ya que los autores del siglo XVI relataron de una manera cristianiza
da. De todos modos el DiosWiracocha responde a la concepcidén del Dios crea

dor del mundo andino, sea o no con prejuicio cristiano.

A continuacidn trataré de desarrollar sobre la percepcidn negativa vy

positiva que han tenido los autores del siglo XVI y algunos contemporaneos.

1.

Pierre Duviols, '"Viracocha, Dios Creador', en revista Fe y Pueblo, Afio III,
N° 13 1986, pdg. 23.

|




La creencia religiosa indigena alrededor de un Supremo Hacedor,
se ha resumido en los siguientes aspectos, como mito 'cosmogdnico"
WIRAKOCHA es el creador del universo y representa las fuerzas vivas
de la naturaleza y su evolucidn. Como mito "teolégico' es la divini

dad suprema, es Dios; como mito "histdrico'" es el fundador res=-
P s Y

taurador de pueblos y naciones.

Esto seria una de las definiciones mids aceptadas de acuerdo al pue-
blo aymara, incluso antes de la colonia hasta hoy. (Es dificil de entender

para uno que no conoce la realidad aymar@.

Esta tesis teoldgica aymara se puede observar en su prdctica ritual

religiosa. Asi, uno de los narradores relata de esta manera:

Después del Viracocha o supremo Dios, fue y es en los infieles,
el que mids cominmente veneran y adoran, el sol, y tras €l esas otras
cosas que en la naturaleza celeste o elemental se sefialan, como lu-
na, lucero, mar, tierra. Los incas sefiores del Pird, después del Vi
racocha y el sol, la tercera huaca o adoratorio, y demds veneraciédn,
ponia al trueno, al cual llamaban por tres nombres, chuquilla, catui
lla, y inti-illapa, fingiendo que es un hombre que estd en el cielo
con una honda y una porra y que estd en su mano el llover, y grani-
zar y tronar, y todo lo demds que pertenece a la regidn del aire,

donde hacen los nublados.

.

Desde luego este autor con cierto prejuicio cristiano, considera a

la religidon de los Kollas como una idolatria. En el parrafo que hemos ci-

. tado anteriormente hay una confusién de conceptos. En primer lugar, no se
puede hablar de una misma categoria entre Wiracocha y los huacas, porque

huacas no es lo mismo que adoratorios y tampoco podemos concebir en un mis-

mo plano a Wiracocha y al Inti (sol), los truenos, la luna, etc.

l.- José Diaz Gainza, Historia Musical de Bolivia, Epoca Pre-Colonial ,Universidad
Tomds Frias, Potosi 1962, Pag.gg

“

2.- Joseph De Accosta, Historia Natural y Moral de las Indias; Vida Religiosa y Ci-

vil de los Indios, Universidad Nacional Autdnoma de México, México,1963,pdg.14.




Aparentemente aparece como idolatria, como si existieran varios dioses.

El padre Jesvita Joseph de Acosta no tiene otra alternativa que reco

nocer que los Kollas reconocian un Dios Creador del Universo.

Asi conmunmente sienten y confiesan un Supremec Senfor y Hacedor
de todo, al cual los del Pird llamaban Viracocha, y le ponian el nom
bre de Gran Exelencia, como Pachacamac o Pacha yachachic, que es

1
creador del cielo y tierra.

Sin embargo, para €l no es el mismo Dios cristiano. Por otra parte
puedo observar que hay falta de claridad, porque Pachacamac aparece como

adjetivo deWiracocha como gran exelencia. Pachacamac segin la mitologia

aymara, es un dios del bien, compasivo, que ha luchado en favor de la huma

nidad pero, no es el creador, sinoWiracocha.

O;ro de los cronistas que ha tenido interés en conocer las costum-
bres y tradiciones de la regidn del Collao (actualmente donde habitan los
aymaras) fue Pedro Cieza de Ledn, quien confunde a Pachacamac con el demonio.
"Algunos indios dicenque en lugares secretos habla con los mds viejos este
malvado demonio Pachacamac... El nombre de este demonio queria decir hace

dor del mundo, porque camac quiere decir hacedor, y pacha mundo'.

Por su parte, el cronista Garcilazo de la Vega, conocedor del que-
chua, explica que la palabra hacedor en quechua es ''rurac" y proviene del

verbo "'rura' que significa hacer.

..el verdadero sumo Dios y Senor Nuestro que crid el cielo y la tie
rra... algunos de ellos dijieron de la Divina Majestad al cudl lla-
maron Pachacamac; es nombre compuesto de Pacha, que es el mundo uni
verso, y de camac, participio de presente del verbo cama, que es ani
ma: Pachacamac quiere decir el que da anima al mundo universo, y en

toda su propia y entera significacién, quiere decir el que hace con

l.- Ibid. pag. 12.
2.~ Pedro Cieza de Leon, Crénica del Perii, Madrid 1985, (tapitulo LXXID, pdg.246.
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el universo lo que el anima con el cuerpo.

Aparentemente hasta aqui parece ser una confusién entre Pachacamac
y Wiracocha, mds o menos como el dogma de la trinidad o los diferentes nom
bres que ha recibido el Dios judeo-cristiano, Elohim, Yahvé, Mesias, Cris-
to, JeslUs, Jesucristo, Padre, Hijo del Hombre, Espiritu Santo, Rey, etc.,
seguro que con todos estos denominativos 1o que se pretende es hablar de un

solo Dios, creador del mundo y que se manifiesta al hombre.

Un cristiano no tiene dificultades en aceptar la explicacidn de Dios
en manifestaciones diferentes y que al mismo tiempo son UNO, aunque no lo
entienda con suficiente claridad. De igual forma el aymara no tieme proble

mas para percibir la idea de un solo Dios, asi como Pachacamac o Wiracocha.

En el fondo es la misma esencia Divina que se manifiesta en el hombre andi

no y en todo el transcurso de la historia del pueblo aymara.

Los nombres deWiracocha o Pachacamac, en la acutalidad, han sido

reemplazados por los de TATA-DIOS, Apu-Tata, Jacha  Apu-Tata, pero con esto
no ha cambiado la concepcidn del Dios Wiracocha, porque sigue viviendo en

el alma (corazdn del aymara).

No obstante haber cambiado el nombre, la forma, el simboloy la idea

deWiracocha es la misma.

Para poder sobrevivir, la religién andina ha tenido que usar una mis
cara cristiana, inclusive el nombre aborigen ha sido alterado. Ejemplo:
casi en toda la época de la Colonia el nombre de Wiracocha ha sufrido wuna
alteracidén, de Ser Supremo (Wirakhocha) a Sefior, amo (Wirajjoch@, que en
su generalidad se les decia asi a los espafioles, a toda persona que es de
fisonomia blanca. Esta actitud ha sido una de las causas para facilitar la

destruccién del imperio Tahuantinsuyo.

: Los Kollas y Quechuas tenian la idea de un dios desconocido, asi co
mo relata el libro de Los Hechos del Nuevo Testamento, comentado por el au

tor que nos ocupa.

l.- Carcilazo de la Vega; Comentarios Reales; (Seleccidén). Buenos Aires 1971 pag.53.



Haber hallado San Pabloc en Atenas, donde vio un altar intitulado,
Ignoto Deo, al Dios no conocido, de donde tomd el apdstol ocasidn de
su predicacion, diciendoles: '"al que vosotros venerafs sin conocer-
le ése es el que yo os predico”", y asi al mismo modo los que hoy dia
predican el Evangelio a los indios, no hallan mucha dificultad en per

suadirles que hay un Supremo Dios y Sernior de todo.

De esta manera se aprovecharon los evangelizadores del alto grado de
religidn que tenia el pueblo Tahuantinsuyo, porque en principio los espafio
les fueron considerados como hijos del DiosWiracocha (desconocido)y por
eso tenfan miedo de defenderse, cuando vieron accionar los arcabuses, lo re
lacionaron con los rayos y muchos de ellos comentaban que, de mano de ellos
salen rayos. Por su parte el pueblo autdctono ignoraba del material bé&lico
de los occidentales, en tal sentido, tuvieron que someterse a la escla-

vitud.

Este himno a Wiracocha segln los antiguos manuscritos nos ayudarad a
tener una idea aproximativa. Nos narra de esta forma el historiador indio

Yamqui Pachacuti Salcamayhua que transcribe un himno del Inca Roca:

Ven, pue, Como a los rios,
Grande como el cielo Si, como a las fuentes,
Como la tierra, Senor. Boqueando de sed.
También de todo Confdrtame
Creador También

Noble principio Aclama

Creador de los hombres, AyGdame

Mio; Como todo

Diez veces yo te adoro Mi voz misma.
Desfallecido, Como tu querer
Con mis ojos Pensando en ello

1.- Joseph De Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias; Vida Religios y Ci-
vil de los Indios. op.cit. pidgs. 12-13. (Cita Hechos 17;23-24).
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Pestaneando, Nos alegraremos
Te estoy rebuscando, Mucho, y asi

1
Mirame, pues, Diciendo diremos.

Para hacer una definicidon completa sobre Dios Wiracocha, no vastaria
ni siquiera una tesis doctoral. Por tanto lo que pretendo hasta el momento,
es simplemente mostrar algunos elementos, para luego tener una idea aproxi-
mativa. Para terminar esta parte nuevamente acudiré a una rxafram:ién de
1550, hecha por el cura mestizo. Cristobal Moling,"el cuzqueno', aunque des
de luego recoge este relato con cierto acento cristiano. De todos modos de

jaremos hablar al texto:

Ah! Viracocha, poder de todo lo que existe.
Ya sea hombre, ya sea mujer,

Es sagrado...

Senor de toda la luz naciente,

Creador

(Quién eres tu? ;Donde estis?

(En el mundo de arriba, en el mundo de abajo,
o de este lado del mundo?

¢(Donde esta tu trono poderoso?

iAh!, dime solamente, del oceano celeste

o de los mares terrestres, en los que habitas...
Serfior, tus servitdores con los ojos manchados
Quieren verte...

El Sol, la Luna, el dia, la noche,

El verano, el invierno, no son libres.

Siguen tus drdenes, su camino estd senalado.
y llegan a donde lo has previsto...

¢Donde y a quién has enviado el cetro brillante?

l.- José Diaz Gainza, Historia Musical de Bolivia, Epoca Pre-Colonial, op.cit,
pig. 127.




Oh! Clreador, que haces maravillas

Y cosas nunca vistas,

Misericordioso Viracocha, grande sin medida,

Haz que se multipliquen las personas y los animales
Y protegue a aquellos a quienes td nosdas la vida

Y mantenlos en tu mano.
En un segundo Himno continda decesta manera:

Escucha Viracocha, jardinero del mundo

Que refrescas las entranas de la tierra,

Que creas las huacas y dices que son sagradas
Portador de la grandeza, donde estés

Siempre joven, lleno de rocio hdmedo, Viracocha,

Que el cielo, dijiste, se haga del vacio de la tierra

1

Y colocaste a los demonios en el mundo subterraneo.

——— —— — ———

1.- Simoni Waishbard, Tiahusnaco,DPiez mil afios de enigmas Incas, Mé-

xico 1977, négs, 207-208,
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B. Manifestaciones de Wiracocha en las Deidades Protectoras del Hombre.

Todos los fenOmenos de la naturaleza son considerados como manifesta
ciones de Dios y al mismo tiempo como protectores del hombre andino, de ahi
que proviene una gran devocidn, respetoy veneracidn a estos espiritus tute-

lares. Es asi, que el hombre se siente protegido de todas las desgracias.

Por otra parte, las manifestaciones de Wiracocha no son obras del demonio co

mo lo consideran algunos autores que no han profundizado el tema.

A continuacibn analizaré las manifestaciones de Wiracocha en las si-

guientes entidades:
1. Pachamama. Algunas definiciones:

- Bertonio lo define como "La tierra de pan llevar, fértil y acerca de
los antiguos era nombre de reverencia por ver que la tierra 1les dava
de comer y assi dezidn, Pachamama huahuamaha. O tierra yo seré tu hi-

jo, o ténme por hijo. Hablava como el demonio les ensefiava'.

- Arriaga afiade que '"a Mama-pacha, que es la tierra, también reverencian,
especialmente las mujeres, al tiempo que han de sembrar, y hablan con
ella diciendo que les dé& buena cosecha y derraman para esto chicha o ma

2
iz molido, o por su mano, o por medio de hechiceros".

- De la misma manera Joseph de Acosta considera a pachamama como idola-
tria, "'También adoraban a la tierra, que llamaban Pachamama, al modo que

los antiguos celebraban la diosa Tellus".

Estos autores del siglo XVI y XVII consideran a estas entidades en un
sentidc negativo, es decir, las relacionan con el demonio, la hechiceria

y la idolatria.

l.- Ludovico Bertonio, Vocabulario de la Lengua Aymara (1602), I. La Paz-Bolivia
1956, pdg. 332.

2.- Pablo José de Arriaga, "Extirpacidén de la Idolatria del Perd (1621)" Biblioteca
de Autores Espanoles, Tomo CCIX, Madrid 1968, pidg. 20l. Cita: Fernando Montes
Ruiz, La Miascara de Piedra, La Paz-Bolivia 198 , pdg. 89.

3.- Joseph De Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias; Vida Religiosa y Ci-

vil de los Indios, op.cit, pags. l4-15.
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Sin embargo, algunos autores contempordneos han dejado atrds los
prejuicios teoldgicos catdlicos y se han acercado al nicleo del concepto

de Wiracocha, superando incluso el pensamiento anti-indigenista:

- Olivia Harris, define de esta manera: 'la abundancia o totalidad dear

1
quetipos germinantes del suelo".
- Para Fernando Montes R.:

La Pacha mama es por tanto la diosa femenina de la tierra
y la fertilidad; una divinidad agricola benigna, concebida como
la madre que nutre, protéje y sustenta a los seres humanos.

No toda la superficie de la Tierra corresponde a Pachamama;
los terrenos incultos, las punas aridas y los desiertos son domi
nio de otras divinidades salvajes. La Pacha Mama es solo la tie
rra fértil que alimenta a los hombres, la tierra domesticada por
el trabajo y el ingenio humano: el ayllu (comunidad) y su saya-
nas (parcelas de cultivo), es decir el espacio humano. La Pacha
Mama vendria a ser pues la diocsa de la agricultura comunal, fun-

damento de toda la civilizacién y del Estado Andino .

Montes Ruiz, se equivoca al considerar a Pachamama como diosa, por
que para mi esta entidad no tiene un poder independiente de Wiracocha si

no es parte integrante de El, mejor dicho una manifestacidn de El.

El Supremo creador se manifiesta y demuestra su bondad al hombre
a través de Pachamama, es por eso que se puede decir que la Madre tierra
es la que da vida al hombre andino. Ella recibe devociones, ritos y ora
ciones, pero este culto pese a que estd dirigido a ella no justifica que
sea diosa. Por otra parte el culto que en apariencia es a Pachamama, tras

ciende hasta Wiracocha (Dios Creador).

l1.- 0livia Harris, "Pachamama', Yevista Fe y Pueblo,Afio III N° 13,1988, pdg. 17.

2.- Fernando Montes Ruiz, La Mascara de Piedra, La Paz-Bolivia 1986, pig. 89.

[P

SR




26

Pachamama, ademids,necesita la fecundacidn de otro ser divino.

En efecto, nuestra Madre Tierra es la esposa de este Dios, ¥y
éste la fecunda, cuando lo desea, hurtando las augas del Lago Titi
caca (el lago Sagrado), suspendiéndolas en el cielo en forma de nu
bes y luego hace caer sobre la tierra bajo la forma de lluvia. Se
gin el pueblo, cuando Huiyra-Tata se cansa de su mujer, se v& ador
mir al fondo del Lago Sagrado, cuyas aguas se calman con una traa
quilidad perfecta por todo el tiempo que dura su sueno. Pero ape
nas se levanta las aguas se agitan con furia y naufragan entonces

1
las embarcaciones .

El mito parece que habla de otro dios Huayra-Tata, pero no es asi,
mds bien es una forma de conceptuar simbblicamente las fuerzas tellricas
que se manifiestan en los fendmenos naturales. El aymara por respeto lo
expresa con algun denominativo de dios, en este caso Hayra-Tata o Pachama

ma pero de ninguna manera estd diciendo que es un Dios.

Antes de iniciar el trabajo de la tierra siempre se tiene que pe-
dir permiso a Pachamama mediante un rito, una pequena oracidn porque,delo
contrario®torre el riesgo de perder la cosecha. Ademds no s6lo se la re-
cuerda para la labranza de la tierra, sino también se realiza el rito de

challa antes de realizar alguna actividad de importancia.

Challa: rito religioso que consiste en beber en honor de la
Pacha-Mama, nuestra madre tierra, para que nos dé sus frutos a no
sotros sus hijos. Es un rito de fecundidad. Antes de beber, se

derraman algunas gotas del precioso liquido sobre la tierra, para

la Pacha-Mama. Si no se cumple con este requisito previo, la Pa-

™o T e

cha-Mama lo castigard. El rito es practicado en ocasidn dela cons

NN

truccidn de una casa, o cuando se compra un camidn; cuando se

l.- Rigoberto M. Paredes, '""Mitos, Supersticiones y Supervivencias Populares de Bo-
livia", La Paz-Bolivia 1920, pdg. 78. Cita: J. Monast, Los Indios Aimaraes,
op.cit. pag. 59.
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efectiia el destete de los rebafios y cuando se siembra, para que

1
cresca la simiente .

Sintetizando algunos conceptos sobre Pacha-Mama, podemos decir que,
el rito a Pachamama de ninguna manera se puede considerar como obra del
maligno. Por el contrario, ahi se preserva el alto grado de religiosidad
que estda enraizada en el hombre andino. En segundo lugar, es considera-
da como madre de esta cultura, porque gracias a la Madre-Tierra se debe

la vida misma.

El indio, de acuerdo a los principios césmicos de la natu-
raleza, es la misma PACHAMAMA (la tierra); la relacidn del hombre
con la tierra es la que forma su ciencia y su cultura. Su cultu-
ra dia vida a la humanidad, permitiéndole conservarse, de acuerdo
a los principios e indicadores de la naturaleza. Nosotros perte
necemos a PACHAMAMA, porque ella nos dd el sustento de la vida y
nuestros malkus nacieron de su entrana, y, al terminar su ciclo

2
de vida, se convierten en la misma tierra .

En tercer lugar al ser fuente de vida cumple la funcidon de inter
ceder entre el hombre y Dios, y a la inversa. De esta forma se convigr-
ta en el protector del hombre, pero cuando el aymara altera las le-

yes morales también puede ser reprendido con algiln castigo.
Y por Gltimo para terminar este punto,

La Pachamama misma es una deidad ecoldgica y si bién su cul
to garantiza, objetiva y subjetivamente, el equilibrio ecoldgico
natural e impone el funcionamiento de un ecosistema cultural es-

table, la deidad en si tiene sus propias limitaciones ecoldgicas.

I.- J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit., pags. 386-387.

2.- Movimiento Indio Tupaj Katari, '"La Tierra el Indio y su Cultura', La Paz, julio
de 1981. Cita: El Indigena y la Tierra, Conferencia de Ginebra, 12-18 de sep-

tiembre de 1981, pag. 37.
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Nunca se le pide mids de lo que el ambiente puede dar y nadie pre
tende milagros que, por otra parte, no podria realizar. Esto im
plica una aceptacidén de las limitaciones del ecosistema natural,
a la vez que en reconocimiento de las limitaciones de la propia

1
deidad.

1.- R.J. Merlino y M.A. Rabey (Pastores del Altiplano Andino Meridional), "Religio-
sidad, Territorio y Equilibrio Ecoldgico'. Revista Allpanchis, Cusco-Perd, Afio
XIII, N° 21, 1983, pdg. 166.
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2. Apachetas y Achachillas.~ Casi todos los autores del siglo XVI, comentan,

prejuzgan y condenan como demoniacos los concep

deidades. Por ejemplo J. De Acosta narra de esta forma:

Otra ofrenda no menos donosa usan, que es tirarse las pesta
nas o cejas, y ofrecerlas al sol o a los cerros y apachetas, y a
los vientos o a las ¢osas que temen. Usan cuando van camino, e-
char en los mismos caminos o incrucijadas, en los cerros, y prin-
cipalmente en las cumbres que llaman apachetas, calzados viejos y
plumas, coca\ﬁascada, que es una yerba que mucho usan, y cuando no
pueden, mids siquiera una piedra, y todo esto es como una ofrenda
para que les dejen pasar y les den fuerza, y dicen que los cobran

1

con esto.

1 4
Mas adelante el autor se siente optimista y dice que serd muy fa-

cil desengafiar de tan grande ignorancia. Pero el problema mis grande es,
que esta tradicidn religiosa asi como narra el autor anterior, se mantie-
ne intacta.Incluso puedo confesar que yo mismo he practicado este rito en
los diferentes viajes que he realizado desde la puna a los Yungas -nombre
dado a la region geografica de las vegas (zona tropical en La.PaszoLl-
via)- y viceversa, en una caminata de siete a ocho dias.
Uno de los mitos y supersticiones que caracterizan con for-
svalo
mas peculiares las primitivas civilizaciones de nuestro es la li-
tolatria, o culto a las '"piedras y montafias'" ...a los que se con-
sideraban como mansiones de sus dioses y genios tutelares de sus

2
clanes.

Pero para los aymaras, las apachetas tiene un profundo significa-

do positivo, porque al momento de arrojar la coca mascada o por lo menos

1.- Joseph De Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias; Vida Religiosa y Ci-
vil de los Indios, op.cit.,pags. 18-19.

2.- José Diaz Gainza, Historia Musical de Bolivia, Epoca Pre-Colonial, op.cit. pag 87.
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una piedra al lugar ya senalado por los viajeros desde los tiempos ante-
riores a los incas, no se piensa que se estd haciendo una devocidn aotro
dios, sino, como la apacheta es la cumbre mis elevada por donde se debe
atravesar, en este sentido el aymara tiene un gran respeto a esta inmen-
sa creacidn. &s asi que al rendir culto a las apachetas lo estd haciendo

en devocidon al Dios Unico creador del universo, porque las apachetas son

creaciones mids claras y concretas.

Para el hombre aymara, Dios se manifiesta a través de la natura-
leza, incluso en cierto aspecto como materias animadas. En este sentido
se puede decir que cumplen el rol de seres protectores del hombre andino,
por tanto el viajero se saca el sombrero, se arrodilla, hace una oracién
y con esta fe estd seguro que podra superar todas las dificultades que
se presenten en el camino. Cuando logran cruzar el lugar mas peligroso
come son las apachetas, los viajeros se encuentran alegres y satisfechos,

porque muchas veces puede causarles el sorojjchi (mal de las alturas),ya

sea en las personas como en los animales.

Las cordilleras o las montanas mis elevadas en el altirlano, cum

plen similar funcidén que las apachetas. Es asi que en aymara achachilas

significa abuelo, bisabuelo o tatarabuelo. Por ejemplo, los achachilas

de un pueblo (marka-ayllu), significa protector, en un sentido comunita-

ric y no individual. No se puede hablar de alguien que tenga su propio

gchachi{i.

En el altiplano donde habitan los aymaras, las cordilleras tienen
su importancia Unica. E1"Illimani" con sus seis mil ochocientos ochenta
metros, el "Mururata' con cinco mil quinientos metros, el "Sajama' con
seis mil setecientos ochenta metros, y otros como ser el Huayna Potosi,
Illampu, Consata, Ijma, Callinasani, etc. ''Cada una de estas cimas gi-
gantes tiene su personalidad y su historia. As{ como los hebreos vefan
saltar sus montanas como carneros; asi como los montes de Basdn se mos=-

traban envidiosos con respecto a la montana del Serior (Salmos 114, 4 vy
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1
y 5:6,16 y 17)"  de la misma forma las montafias del altiplano disputan

entre s, ademas tienen vida,yno son simples objetos inanimados.

A continuacidén veremos una de las leyendas relatadas en el Perio

dico Pumiri:

En el tiempo en que dioses eran hombres y recorrian
el mundo para prodigarle sus beneficios, habia uno que se

llamaba Illimani. Se destacaba por su belleza y su juven

fii a0 nma

tud. Majestuoso y grande, Illimani era el hijo preferido

de Pachacamac. Pero Khuno, otro de sus hijos, no menos be

1 sk i o

llo y fuerte -como se recordard es el dios del mal- se de

j6 llevar por la envidia ante esta preferencia y entrd en

conflicto con su rival.

Pachacamac, dios guardidn y Padre de todo, protector

generoso de sus hijos, viendo que este temerario osaba rom
per la armonia entre las divinidadés de los andes, fabri-
c6 una onda de vientos y huracanes y, en un gesto de indig
nacidén, ejecutd al culpable. '"Sarjam! vete', trond Pacha

camac con su voz formidable. La enorme cabeza del Dios

T ———

Khuno volé por los aires y fue a rodar por carangas, para
formar el actual Sajama, solo en medio de una pampa. En

la cordillera, su trono decapitado tomd el nombre de Muru

T A e S 1 2 e sy

rata. La sangre del Dios Khuno se derramd en la alta pla

nicie y se cristalizd en ricas vetas de cobre.*

Sobre esta leyenda (mi observacién seria que, dentrg) de la cultura
aymara, jamds se utiliza el término dioses, por esta razén J. Monast ex-
plicard mds adelante el sentido teoldgico que estd por detrds de estos

achachilas, ''mo son considerados dioses, sino mas bien intercesores ante

l.- J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pag. 87.

* Periddico Pumiri, La Paz,29 de junio de 1964 .
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las divinidades. Se le ofrece sacrificios para que desempenen este pa-
pel de intercesores en favor de las comunidades de las cuales son protec

1

tores''.

Para terminar esta parte, citaré a Fernando Montes ya que contri

buve con algunas acotaciones necesarias sobre el tema de los achachilas:

No obstante que pertenecen a acapacha, los espiritus de
las montanas estan estrechamente vinculados al alaxpacha debi
do a su caracter de mediadores entre este mundo y el mundo de
arriba, aunque tienen también una evidente relacién con el sub

suelo.

T

l.- J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit.,pdg. 155.

2.- Fernando Montes Ruiz, La Miscara de Piedra, op.cit.,pag. 74.
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C. El Monoteismo de la Religion Aymara.-

Hayv diversidad de opiniones sobre el tema la concepcidn de Dios en la

cultura avmara. Algunos consideran como si existieran varios dioses; esto

puede que sea por falta de profundizacidn teoldgica en el anilisis religioso
aymara ya que han confundido algunos autores o la mayoria de ellos, que tan
to las entidades religiosas -manifestaciones de Dios- al ser adorados se
constituven en diferentes seres o dioses. Craso error, las diferentes enti
dades (Pachamama, montana, luna, sol, achachila, etc.) son simplemente expre
siones de la accidn concreta y directa de Dios en relacidén al hombre, o.sea
un medio o wun camino para que éste llegue a El. Aunque algunos autores in

terpretan al Dios andino como al Dios UNO:

Tenian los indios antiguos conocimientos de que habia un

solo Dios tres personas; de esto decia asi: que el Padre era justi-

ciero Yanan Runa muchuchiq; el Hijo, caritativo Churin Runa Khuyapa-
vaq; y el menor Hijo, que daba y auméntaba salud y daba de comer yen

viaba agua del cielo para darnos de comer y sustento.

Yanapaway, Apu Yaya Diws. Todo el Reino adoraba a Dios con

corazon y palabra, aunque fueron rica gente de oro, plata, vestidos

y ganados; con todo eso, adoraron a Dios y tuvieron fiestas ellos.

Poma de Ayala, en su interpretacidén teoldgica, se deja llevar por la

£
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doctrina cristiana adoptando al Dios Cristiano el Dios Andino. Para resol-

ver este problema, E. Jordd hace una definicién aceptable de esta manera:

En cuanto al monoteismo andino, normalmente no hay proble-
mas, ya que los espiritus tutelares son servidores del Dios Padre vy
estdn bajo sus 6rdenes y control para cuidar de lo '"'material' andino.
Pero no debemos excluir a priore casos en que se puede tomar a tales

seres como mids o menos independientes y autdnomos, con peligro de

l.- Felipe Waman Poma de Ayala, '"Primer Nueva Crdénica y Buen Gobierno"; Josep M.
Barnadas, Estudios y Seleccidn, op.cit. pdgs. 24 y 47.
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1
cierto politeismo.

Es por eso que el aymara, en su continua lucha de sobrevivencia en los
trabajos cotidianos, adora al dnice Ser Supremo ya sea para evitar desgracias
como para recibir bendiciones. Sin El nada es posible, ni siquiera el movi-
miento de una hoja de papa. Al levantarse, antes que aclare el dia al salir
de su casucha, se pone a rezar para que tenga éxito en el dia. Para empezar
a labrar la tierra, lo primero que hace es una pequena oracién a la madre tie
rra v a los demds espiritus tutelares para que la bendicidn de Dios esté so-
bre su chacra. Asimismo, para sembrar la papa se hace un pequeno rito en el

mismo terrunio con algunas hojas de coca y algunas semillas mds grandes.

Decia que no es posible ni siquiera el movimiento de una sola hoja de
papa porque cuando retonan las plantitas, cuando el viento mueve las hojas o
cuandc la lluvia hace crecer hasta que madure la papa, porque todo elloespo
sible gracias a TATA DIOS, Apu-Tata; o cuando hay alguna desgracia, como en
el caso de la hoja de papa que puede ser secada por la helada, granizada o se
quia, esto puede ser porque alguien del ayllu (comunidad) ha infringido las

leyes morales ante Tata Dios.

Con esto quiero explicar que todo el equilibrio ecoldgico depende del
comportamiento religioso del hombre andino. De esta manera, podemos deducir
que toda comunidad sin ninguna actividad religiosa (Dios) no tendria sentido.
De ahi que cuado se le pregunta en forma tedrica a un aymara sobre el concep
to de Dios, es posible que no encuentre respuesta alguna y si lo hace, sera

una respuesta forzada.

El aymara da una definicidén en su practica de vida, por ejemplo en los
quehaceres de la vida cotidiana porque en lo posible trata de vivir de acuer

do a la voluntad de Dios.

Enrique Jordd, '""Teologia en un Contexto Andino", en revista Iglesia, Pueblo
y Culturas N° 9. Quito-Ecuador, 1988, pig. 30.
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A Dios Padre se le agradece e invoca siempre en primer lu-
gar en los ritos y celebraciones, con gran respeto y veneracién. Co
nociendo su bondad, se procura no cometer fallas, complacerlos,hacer
se querer de &l y reconciliarse de los errores. Los ritos se le ofre
cen a €l explicitamente en fechas especiales, en situaciones mas di-

1
ficiles y después de problemas graves.

Argumentando un poco mds sobre la religidn monoteista de los aymaras,
quiero senalar que desde el punto de vista linguistico se puede observar que,
durante miles de anos que ha sobrevivido el kolla, jamids se ha mencionado el

nombre de Dios en sentido plural de diosanaca, tatitunaca, dioses, siempre

se ha hablado en forma singular, Un sélo Dios, APU-TATA, Jacha Apu-Tata,

Q}os—Tata, Tata-Dios, etc..
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¥Xhuno, Sajjra, Huac'a, Supaya (Genio Maligno, Demonio) .

Los términos khuno, sajjra, huac'a, supaya han sido confundidos vy

tergiversados por el criterio cristiano acerca del maligno.

En la concepcién aymara el maligno no es una entidad totalmente ne-
gativa, destructiva o mortal. No es una entidad que se opone diametralmen
te a Dios, ni es una fuerza que compite con la accidén de Dios. Por el con
trario,es una manifestacifén de Dios en sentido disciplinario. Asi,por ejem
plo, cuando cae una granizada y la producciodn agricola es afectada, esto
significa que la comunidad no estd en el camino religioso, por lo tanto tie
ne que ofrecer un rito para evitar mayores males. Entonces, el maligno es

un complemento a la accién de Dios.

Estoy de acuerdo con la mentalidad del kolla en sentido de la exis-

tencia del maligno, sajjra,huac'a, etc., que aparentemente es negativo pero

en realidad es un complemento a la accidén positiva de Dios.

En lo que no estoy de acuerdo es que se condene a toda una cultura
como si esto fuera el producto del demonio (cristiano) en oposicidn a Dios
(cristiano). Por ejemplo, J. De Acosta casi en todos los capitulos de su
obra "Vida Religiosa y Civil de los Indios'", habla exageradamente del de-
monio y de la idolatria, incluso a Pachamama ya los difuntos los considera
como idolatria. "Es la soberbia del demonio tan grande y tan porfiada que
siempre apetece y procura ser tenido y honrado por Dios”l; para no entrar

en detalle mencionaré algunos titulos de los siguientes capitulos:

Cap. 15 "De los monasterios de las doncellas que inventd el demo-
nio para su servicio'.

Cap. 16 "De los monasterios de religiosos que tiene el demonio pa
ra su supersticidn',

Cap. 17 "De las penitencias y asperezas que han usado los indios

para persuacidn del demonio'.

1.~ Joseph De Acosta, Historia Natural y Moral de las Indias; Vida Religiosa y Ci-

vil de los Indios. op.cit. pag. 9




Cap. 28 '"De algunas fiestas que usaron los de cuzco, y cémo el de-
monio quiso también imitar al misterio de la Santisima Tri

g .

nidad".

Como podemos apreciar, lamentablemente este autor ha hecho una confu
si6n total sobre la estructura religiosa del pueblo Tahuantinsuyoc, 1lo ha

generalizado a su manera como si todo fuera adoracidén al diablo.

Otro autor, Pedro Cieza de Ledn quien narra justamente sobre el sec-
tor aymara del camino Cuzco-La Paz, un sector de la provincia Manko Kapac

(Bolivia):

Tuvieron antiguamente un templo de gran variacidn, a quién
llamaban Auzancata, cerca del cual dicen que sus pasados vieron un
idolo o demonio con la figura y traje que ellos traen, con el cual te
nian su cuenta, haciéndoles sacrificios a su uso... En senalados tiem

pos del afio celebran sus fiestas, teniendo por ella sus dias situados. :

En los aposentos de los sefiores tenian sus plazas para hacer sus bai

les y a donde el sefior comia y bebia. Hablaban con el demonio en ‘la

manera que todos los demids.

Este autor cae en el mismo error que Acosta, es decir considera -al

/
Dios aymara como un simple demonio, incluso los autores indigenistas, como
por ejemplo Waman Puma de Ayala habla de esta forma sobre los idolos y hua-

c'as del Kollasuyo:

Jatun Kolla, Pukina Qulla, Kana, Pakashi, Pumakanchi, Quis

pillaqta, Kallawaya, Charka, Chwi; hasta Chiriwana, toda la provin--

E cia de Qullasuyu.
Qullas sacrificaban Pukina Urqu, Qalasirqa, Siri Urqu; sa-
crificaban con carnerocs negros y cestos de coca y con diez ninos de

un ano y conejos y mullu y pluma de suri, quemdndolo, sahumaban alas

dichas Wak'as idolos y sacrificios. Pukina Qulla, Uru Qulla sacrifi

l1.- Ibid. pags. 38, 41, 43, 72.

2.- Pedro Cieza de Ledn, Crénica del Perd, op.cit. pag. 302.
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caban con carneros blancos de cuero y vajilla de barro y mucha chi-

cha de qanawa y muraya y mullu, comidas y pescado fresco y seco;

echaban a la laguna de Pukina y lo consumian.
A la wak'a de Titiqaqa sacrificaban con mucho oro y plata

y vestidos y con veinte ninos de dos anos.

Por otra parte el Inca Garcilazo de la Vega habla sobre la religion .

de los incas, del Dios Sol como si fuera idolatria:

Esta fue la principal idolatria de los incas, y la que en

senaron a sus vasallos; y aunque tuvieron muchos sacrificios... En

fin, no tuvieron mds dioses que al sol, al cdal adoraron por sus exe

lencias y bene-ficios naturales, como gente mds considerada y mas

politica que sus antecesores; los de la primera edad, y le hicieron I

2
templos de increible riqueza.

Algunos autores modernos definen al genio maligno aymara, de la si-

guiente forma:

Genio maligno es un personaje subterrdneo y arcaico asocia
do con la oscuridad. En los Andes recibia muchos nombres: Wan Kun,
Huachemines, PacHcdmac, Huallallu Carhuincho, Tahuapaca, Wari, Ayar
Cachi, Otoronko (felino), Katari o Amaru (serpiente), Hapinufus,

3
Achacallas, Supaya, etc.

Los diferentes nombres del genio maligno (aymara) no quiere decir
que sean diferentes seres, por el contrario, son s6lo manifestaciones del -

mismo ser. Por ejemplo, el amaru o katari, siempre se relaciona con una

serpiente grande que posee poderes sobrenaturales. "El amaru o katari es

por tanto una enorme serpiente subterranea que arroja fuego y que ocasiona

|.~- Felipe Waman Puma de Ayala, Primer Nueva Crdnica y Buen Gobierno, op.cit.
pags. 55-56.

[

.- Inca Garcilazo de la Vega, Comentarios Reales (Seleccidn), op.cit. pags. 151-
152.

3.- Fernando Montes Ruiz, La Miascara de Piedra, op.cit. pag. 75.
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1
movimientos sismicos, catdstrofes y muertes'.

En los nombres de huac'a, sajjra, supaya, etc. se sintetiza <n lo si

guiente:
a) Que toda la religidon del Kollasuyo fue condenada como si fuera en su tota-
lidad obra del demonio. Por lo tanto, considero que no es justo hacer una

confusidn general entre Wiracocha y los Huac'as.

b) Por otra parte no hay explicaciones bien detalladas sobre cada una de estas
divinidades por lo cual en las narraciones que hemos visto hasta ahora me-

rece clarificacidén antes de condenacion,

c) Los huac'as no siempre cumplen una funcién negativa, mas al contrario, al
igual que Wiracocha, controlan el comportamiento del hombre, inclusive en

algunos casos, cuando el Dios Wiracocha estd vencido .

Ibid . pag. 79.




40

I CONCEPTO DEL ALMA.

Desde luego el tema del alma es bastante arido pero, de todos
modos con algiln esfuerzo trataré de sefialar algunos elementos sobre este concep

toen la concepcién del hombre kolla.,

Segin los cronistas hay varias versiones, unos dicen que el al
ma volaba al cielo para luego convertirse en estrella (Bernabé Cobo). Otros di
cen que el alma que abandona un cuerpo iba a renacer en otro; "asi mismo esta
ban persuadidos de que hay infierno para los malos, y que alli los atormentan

1
los demonios, a quienes pintaban muy feos y espantables'.™

Empero sabemos que el alma no fue descubrimiento de los
Incas. Miles de afios antes que ellos ya el hombre andocostefio
la habia concebido, haciéndola volar del cuerpo difunto en el
tamano de una mosca y recogiendo a los 5 dias en una piedreci-

1la de la montana a fin de honrarla y alimentarla.

"Despues de esto la Nuna (alma) se marchaba a la mansién de Pa

riaqaqa, situada en la montafia del mismo nombre'.

Los Inkas ahondaron y acendraron la concepcidn. En las
relaciones de Molina, y Sallcamaywa, asi como en la Nueva Cro-
nica de Waman Puma y en los Comentarios Reales de Garcilazo apa
rece claramente que ellos creian la existencia de tres mundos:
Janan Pacha (mundo de arriba), Urin Pacha (mundo de abajo), v
Ukhu Pacha (mundo subterrdneo). En el primero moraban las di-
vinidades, en el siguiente los mortales y en el Gltimo las al-

4

mas.

Posteriormente la religién cristiana supo aprovechar la concep

cién de janan pacha (quechua) o alax pacha (aymara) para relacionarla con el

1.- Jesds Lara, La Cultura de los Incas, Tomo II. La Paz,Cochabamba-Bolivia 1967

pdg. 57.
2.- Ibid. pag. 57.
3.- Ibid. pag. 58.
4.- Ibid. pag. 58.
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cielo y ukhu pacha (quechua) o manxa pacha (aymara) con el infierno afirmando

que las almas podian ser destinadas.

Los cristianos trataban de encontrar un destino para cada alma,ya sea

el cielo (janan pacha-alax pacha) o el infierno (ukhu pacha-manxa pacha), de

acuerdo a su comportamiento en la vida. Pero no podemos comparar los tres mun

dos de la cosmovisidén andina con la tradicidn cristiana porque:

Ukhu pacha no era en nada parecido al infierno catdlico;
era apenas un mundo de las profundidades de la tierra, por cuyos
caminos peregrinaban las almas, sin ser objeto de calificaciones
de ningin género. En cuanto a Janan Pacha, era nada mds que mo-
rada de las divinidades, particularmente de Qhun Illa Tijsi Wira

cocha.

Ajayu, Amaya, Alma.- Antes de desarrollar el tema y para evitar algunas

confusiones, debo senalar que existe una sola _§Sen-
cia espiritual del cuerpo que es el alma y que recibe diferentes términos

o nombres de acuerdo a las circunstancias y al tiempo (Ajayu, Amaya).

El término ajayu se usa con toda normalidad cuando la persona estavi
va, como si fuera la esencia fundamental del cuerpo. Por ejemplo, cuando
una persona sufre de alguna enfermedad y no se encuentran las causas de su
dolencia, la explicacidn que se da al respecto es que el ajayu de esta per
sona se ha alejado de su cuerpo. Esto sucede con cierta frecuencia en los
ninos cuando se asustan o cuando son llevados a lugares lejanos o descono-
cidos. En estos casos, la madre para evitar que suceda esto, debe llamar

al ajayu del nific agitando alguna de sus prendas y repitiende su nombre.

El término amaya tiene otra connotacidn con relacidn al ajayu, se usa
concretamente poco antes y durante poco tiempo despues de gque ~sucede la
muerte, por lo que generalmente suele aparecer por el lugar donde ha sido

enterrado y trajinar por los sitios que habitualmente recorria.

I»id. pag. 61.

L p————
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La nueva vida era una peregrinacidn sin término por
caminos existentes en las profundidades de la tierra. En
los primeros dias que seguian a la muerte la nuna solia sa
lir a recorrer los lugares que en la vida habia frecuenta-
do y los deudos andaban en procura de alguna manifestacidn

1
de su presencia.

El alma en si es un espiritu inmortal que posee un significado mds
amplio en relacidn al ajayu y al amaya, cuyo significado encierra ambos tér

minos, siendo esta la (nica esencia espiritual para el hombre andino.

El alma al mismo tiempo esta en constante trajinar entre los mundos

manxa pacha (ukhu pacha) y aka pacha, En el supuesto caso que se produzca

alguna desgracia en la familia o comunidad siempre estaran dispuestos para
acudir en su ayuda. Muchas veces suelen encargar a las almas el cuidado de

la casa. Su manifestacidn mds clara y su retorno de manxa pacha serd enel

diz de las almas (fiesta de todos los Santos).

La diferencia estda en que cada uno de ellos se manifiesta en lugar
v tiempo distintos; de ahi puede que aparezca como tres entes contradicto-
rios pero como hemos senalado anteriormente podemos observar que no existe

tal contradiccién. Para acotar algo mids, expondré algunas anécdotas:

Una noche cuando mi padre y yo ibamos de regreso a casa, debiamos pa
sar por la puerta del cementerio, porque la carretera era por ahi. E&En . el
instante en que nos acerciabamos, vimos una sombra oscura saltar por encima
del muro del cementerio, luego se pard delante de nosotros en medio de 1la
carretera y nos causd mucho miedo, nos quedamos casi mudos. Tuvimos que re
troceder y cruzar por otro extremo del camino. Después de caminar un lar-
go trecho, nos pusimos a comentar lo que ambos habiamos visto, era el ama-

va con todas sus caracteristicas peculiares.

Otra anécdota que me contd mi padre es la siguiente:
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Mi abuelo,en una oportunidad, por cumplir ciertas tareas, habia pasa
do a altas horas de la noche por la carretera donde se encontraba el cemen
terio. Lo que pasd es que el amavya lo habia perseguido por todo el camino,
cuando llegd a la casa estaba casi agotado, sin poder respirar. Los
de la casa se sorprendiéron por ese extrafio comportamientoy entonces él,con
todo detalle,contd sobre las cosas que le habia hecho el amaya. Decia que
saltaba por atrds y por adelante de €l y que le hizo dar vueltas brincando
a su alrededor. A los pocos instantes de este hecho, mi abuelo empezd avo

mitar sangre por la boca vy la nariz, muriendo instantdneamente.

Por otra parte, hay un dicho comin.en el altiplano, que cuando a uno
le persigue el amaya, lo primero que debe hacer para salvarse, es cruzatel

rio, porque el amaya tiene miedo al agua.
Ahora, hablando del alma J. Monast explica de esta forma:

En el caso de algunas enfermedades, las gentes dicen que
la persona "ha perdido su alma". Su alma se ha separado de su
cuerpo y partid errante hacia la pampa. No obstante la persona
no estid muerta. Hay que recurrir entonces al hechicero que se
ocupard de encontrar el rastro del alma del enfermo para volver
la a unir a’ su cuerpo. En primer lugar el hechicero va a '"mi-
rar la coca', a buscar la razén por la cual la persona '"ha per-

1
dido su alma'.

En lugar de hablar, en este caso, del alma lo mds aceptable seria ha
blar del ajayu. Por otra parte hay que aclarar que en estos casos no siem
pre puede curar el hechicero, sino también puede hacerlc el yatiri que es
el sabio o también puede sanar el kolliri, quien cura con yerbas medicina-
les. En Gltimo caso puede que cure la oracidén de un pastor o un sacerdote,
por tanto no se puede confundir como si toda la curacidén fuera tarea exclu

sivamente del hechicero.

.- J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pdg. 43.
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B. El1 Sentido de la Muerte, Entierro y Ritos

En este apartado, lo que quiero senalar es que, cuando una persona
muere, su alma no se aleja definitivamente del Aka Pacha (este mundo), tam
poco se puede afirmar como en la concepcidn cristiana ''que el alma se vaal
cielo" o "al infierno'", como si de esta forma rompiera relacion definitiva
con el mundo terrenal. Sin embargo de acuerdo a la concepcidn andina, el
alma, después de la muerte, permanece dentro de la familia y la comunidad,
al mismo tiempo que estd en constante trajinar entre los mundos de aka pa-

cha y manxa pacha.

Los diferentes ritos que se hacen para el velatorio, entierro y ocho
dias (alma despacha), estan orientadas hacia la trascendencia del alma por

-

los.dos mundos senalados anteriormente.

Para tener una idea mds clara, trataré de hacer un breve relato so-
bre la concepcidn de la muerte que, en general, son muy parecidos en todos

los pueblos aymaras con algunas pequefias variantes de acuerdo a cada regiodn.

Antes de que alguien de la familia muera suelen ocurrir algunos extra
fos acontecimientos. Estos pueden ser a través de una pesadilla, deun sueno
raro o por la presencia del zorrino o en si, al notar algun comportamiento ex
trano en la misma persona. Puede que haga visitaszahbgaresquezuahaciacon
frecuencia o mostrar una actitud mids amable de lo normal, en muchos casos
se puede inclusive, notar un cambio en su misma fisonomia (wila ch'ara) o
en su generalidad cuando pierde la mirada de frente, etc.. Estos hechos

pronostican la muerte de alguna persona.

Ahora con respecto al alma, es habitual que camine por lugares donde
ha transitado el difunto, en algunos casos este fendmeno extrano puede ser
observado en forma indirecta por los familiares o amigos. Por ejemplo, pue

de que alguien toque la puerta, pero cuando sesale a abrir resulta que no se ve

a nadie.
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Puede que en algunos casos se observe una sombra que asuste o que tam
bién puede producir una especie de pesadilla; cuando ven todo este tipo de
comportamientos, entonces se dice que el que toca la puerta o el que provo-
ca todos estos sustos es el alma. Por tanto es un presentimiento de que "al

guien va a morir'".

Cuando la muerte estd muy cerca, de noche se escucha el quejido del al

ma o amaya, es una voz suave y fria que produce miedo.

En este sentido la muerte es algo natural, que tiene que llegar ya sea
tarde o temprano y el hombre no es capaz de detenerla; el udnico dueifio abso-
luto es el Tata Dios. Por eso hay un dicho comin entre los aymaras, jiwajj

janiw waynaw, tahuak'ow sisquisa, la muerte no dice que es joven.

En el periodo en que la persona sufre alguna enfermedad, casi todos en
la comunidad, sean familiares o no, tienen que visitar al enfermo. Aqui se
puede observar la absoluta solidaridad. Cuando €l siente que no vaa ser po
sible su recuperacidn, entonces hace llamar a ciertas personas para pedirse
disculpas mutuamente si por alguna razén en esta vida han tenido alguna enemis
tad.

El dia en que llega la noticia del fallecimiento, toda la comunidad de
ja de hacer las tareas habituales por mids urgentes que fueran. Lo importan
te es estar en la casa del difunto. Los familiares y los comunarios se ha-
cen presentes por lo menos con una porcidén de papa, chufio u otro producto,
si no fuera asi por lo menos tienen que llevar algunas maderas para hacer el
atatd o, en Gltimo caso, se ofrecerdn para hacer algin trabajo en forma vo-
luntaria. Pero lo cierto es que nadie puede ir como un simple espectador si
no que todos comparten y participan, como dice en la Palabra de Dios, 'llo-
rad con los que lloran'". De esta manera todos tienmen que consolar a los fa

miliares del difunto.

Cuando llegan los visitantes a la casa del difunto, lo primero que ha

cen es buscar inmediatamente el cadiver (alma) para hacer una oracién y pos
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teriormente saludan a los dolientes. El velatorio del alma debe durar por
lo menos una noche porque de lo contrario se estaria enterrando a destiempo,
"el cadidver era vestido y velado por la familia, los amigos durante la pri-

mera noche’'.

Al dia siguiente antes de llevar el cadiver al cementerio, las perso-
nas encargadas tienen que cumplir con ciertos ritos que se realizan en for-
ma espontdnea y gratuita. Uno de los ritos mids comunes es hacer el lavato-
rio del cuerpo en agua de romero. En el ataidd se debe poner lo mejor que se
pueda como ropa nueva, frazadas (para el tendido), poncho y todo el alimen-
to necesario para el largo viaje que tiene que recorrer. ''Usan también po-
nerles plata en las bocas, en las manos, en los senos, y vestirles ropas nue
vas y provechosas, dobladas debajo de la mortaja. Cren que las dnimas de
sus difuntos andan vagando, y que sienten frio y sed, y hambre y trabajo, y

. 2
por eso hacen sus aniversarios llevdndoles comida, y bebida y ropa'.

De lo contrario el alma puede traer alguna maldicidn para los familia
res e incluso para la comunidad, es por eso que el hombre aymara es muy su-
ceptible en su trato con él. Desde el momento en que se enferma la persona
vy hasta después que pasan los tres anos de su fallecimiento, los familiares
tienen que cumplir una infinidad de ritos y tradiciones, aunque algunas de
ellas actualmente tienden a practicar una midscara cristiana como son lasal-

ma misas (misas para las almas).

Lo mds sorprendente y rescatable del entierro, es la forma espontdnea
en que participan todos. Se puede ilustrar con un ejemplo. Se trata de un
entierro ocurrido en la comunidad de Marka Jurinsayva, perteneciente a Huay-
cho Marka* que estd dividida desde la época anterior a 1la colonia en tres

ayllus, la parte norte se llama Janansaya, la parte sud, Jurinsaya y la par

te sudeste recibe el nombre de Marka Jurinsava. En este pueblo hay por lo

l. Louis Baudin, La Vida Cotidiana en el Tiempo de los Ultimos Incas. Buenos
Aires 1955, pag. 256.

(R

Joseph De Acosta, Vida Religiosa y Civil de los Indios, op.cit. pdgs. 23-24.

* Huaycho Marka, Provincia Camacho del Departamento de La Paz, Bolivia.
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menos tres denominaciones religiosas aparte de la Iglesia Catdlica, los de
las Asambleas de Dios, los Metodistas, los de Amigo Central y por dltimolos
Mormones que no tratan de simpatizar ni con los catdlicos ni con los protes
tantes, habiendo al mismo tiempo una diferencia de status social. Pero lo
que quiero enfatizar es que, para participar en el entierro, tuvieron que

unirse todos los comunarios de los tres ayllus, dejando de lado los diferen
tes credos que habian recibido. Era el momento mids impresionante porque es
taban presentes todos los hermanos, los Metodistas, los de las Asambleas de
Dios, los Amigos, los Mormones y los Catélicos. Allf no importaba a qué gra
do de status social pertenecian ni de que credo religioso fuera el difunto

o los acompanantes, el pueblo se habia unido alrédedor del alma tomando en

cuenta que todos habian sido hijos de la misma Pacha-Mama.

Lo que se quiere senalar, es que cuado una persona de la comunidad se
miere, (ch'akjiwa, samt'jjiwa, ph'ampjjiwa, etc.) el resto de la comunidad
o marka llega a un estado de.fortalecimiento de unidad; en este sentido to-
do>s realzan el nombre del difunto. Si hasta entonces se ha producido algu-
nas barreras de divisidn, aqui nuevamente las raices de la tradicidn reli--
giosa ancestral alimentan el sentido de un solo pueblo, marka, que desde lue

go es parte de la cultura kolla o aymara.

Segin las informaciones de los extirpadores de idola-
trias del siglo XVII Arriaga y Villagomez, los cuerpos de
los indigenas difuntos eran conservadés por sus descen-
dientes y llevaban el nombre de mallqui.

Los diccionarios quechuas y aymaras de Holguin, Santo
Tomds y Bertonio, traducen mallqui como planta, arbol, vy
de estas palabras derivan los verbos plantar o germinar.

Esta idea de asociar el cuerpo del difunto a una plan

ta se mantiene hasta nuestros dfas, los Laimes y los
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Qallawayas de Bolivia, entierran sus muertos con los ges
tos que tienen para plantar (Harris 1982, Bastien 1978.
pag. 152, Sherbondy 1986).

El cuerpo preparado para el otro mundo es entonces per

cibido como una semilla que va a crecer (cap. 9). La

muerte es el engendramiento en el otro mundo, el de 1la

1
germinacion de la generacidn.

La muerte,en el contexto aymara,es el momento de resurgimiento, €n es
te sentido el término mallqui significa replantar algiin drbol (mallquifia), per €s0
en el cementerio, como simbolo de este hecho,siempré“%rata de plantar al-
gin arbusto en la cabecera de la tumba. En este aspecto, se puede entender
el sentido de sus palabras cuando el gran caudillo Tupak Katari clamd a la

hora de su muerte, ''Volveré y seré millones'.

Los espafioles, conocedores de esta tradicidn y para evitar otra rebe-

1lién, descuartizaron -al igual que a Tapak Katari- a Tadpak Amaru,pero en el

caso de este dUltimo ""Los espafioles decretan quemar publicamente todos los
expedientes del proceso... Las cenizas son arrojadas al rio Watanay. Los
invasores temen. Sus sepulcros pueden ser santificados por los indios...'".

Si quisieramos rescatar todos los valores religiosos(@e las costunbre@
del pueblo kolla (en este caso el significado de cada rito que se reagliza en
el entierro), seria muy amplio, por tanto = = - = me he limitado a na-

rrar algunos puntos de importancia.

Para terminar este apartado, quiero hacer un pequefio comentario Yy al
mismo tiempo una comparacién con otro tipo de entierro que se hace enuna so
ciedaé occidental supuestamente cristiana. El hecho es el siguiente, todos
se relnen en la puerta del cementerio, llegando al miximo unas quince perso

nas, el entierro durd apenas unos quince minutos y pasado este acto, todos

1.~ Anne Marie Hocquenghem, '"La inversidn del Orden', Fe y Pueblo, afio V N° 19,
junio 1988. La Paz-Bolivia, péag. 10.

2.- Wankar, Tawantinsuyo, Cinco Siglos de Guerra Qheswaymara Contra Espana. México

1981, pag. 132.
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se retiraron a la puerta. No he visto ninguna partitipad57ni solidari-
dad alguna con el difunto. Ahora, lo que me pregunto es, si los cristia
nos creemos que después de la muerte hay otra vida, entonces,/cdmo se pue
de explicar este acontecimiento donde no se escuchan palabras de aliento
ni de consoclacién?, o les que creemos en esto sdlo tedricamente?. Porque
si lo comparamos con el entierro aymara que dura, con los ritos posterio-
res al entierro, por lo menos unos ocho dias, a simple vista el entierro

aymara estaria cumpliendo con la voluntad de Dios. Pienso que todo esto

es (til para una reflexidn posterior.
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Alman urupa, dia de los difuntos

La fiesta de los difuntos ha tomado su relevancia desde antes de la colo
nia hasta nuestros dias. Actualmente el 2 de noviembre es una fecha muy
importante ya que se recuerda un gran acontecimiento en los paises de Bo
livia, Perd, Ecuador, norte de Argentina e incluso me animaria a decir
parte de Chile y sud de Colombia, o sea en toda la regidén por donde se ha
extendido el Imperio TAhuantinsuyu. Esta tradicidn religiosa ha traspa-
sado todas las fronteras. Aqui se puede ver realmente la manifestacidn
cultural Quechua Aymara, que ha sobrevivido por miles de anos, y que hoy

se muestra a través de muchas tradiciones.

Para tener una idea sobre el dia de los difuntos en el mundo an
dino, trataré de citar algunos autores del siglo XVI. Aunque algunos re
latan sobre rituales finebres, lo que se dice sobre el dia del difuntoes
una complementacidén de lo anterior porque ambos tratan sobre el concepto

del alma.
Waman Poma:

En noviembre aya Marcay Quilla? mes de llevar difuntos, Aya
quiere decir difunto,ves la fiesta de los difuntos. ''Seuan 1los
defuntos derecho a Puquina Pampa y Corapona, que alli se ajutan,y
dezen que alli tienen mucha fiestay conversacidn entre los defun
tos y defuntas. Que pasado dallivana otra donde pasan muy mu-

cho trabajo, hambre, sedy frioyenlocaliente, mucho calor".
José de Arriaga:

En la muerte y entierros de los difuntos tienen también grandes
abusos y supersticiones; debajo de la mortaja les suelen servir

vestidos nuevos y otras veces se les pone doblado, sinvestirlos.



Esparcen en algunas partes harina de quinua o mdiz, ;quinua? por
la casa para ver, como ellos dicen, si vuelve el difunto por las
pisadas que hade dejar senaladas en la harina. Echanles muy di-~
simuladamente chicha en la sepultura para que beban, y muy mal’

al descubierto ponen, cuando les hacen las honras, comidas coci-
das y asadas sobre la sepultura para que coman, y asi estd prohi
bido que en los todos Santos no pongan nada de esto en las se--

pulturas.

Santa Cruz Pachakuti:

...En este tiempo del viejo Pachacutiynga Yupanqui fallece dur-
miendo, no mids, sin sentir dolor ninguno, de cuya muerte haze gran
llanto, y los reparte a los pobres en todo el reino de comer y be
bida, y lana y bestidos; y quando el ¥Ynga su hijo no lo sintieran
los capitanes ancianos y caducos entierran a todos los pajes y
servicios del Ynga difunto, deziendo que en la otra vida le abian
de servir y con ella mucho suma de chucherids. A fin de esos que:

‘ab ian de morir primero te emborrachauan.

Pedro Cieza de Leon:

Y dicen que pasado poros dias, le dio cierto mal que le causd la
muerte y que, encomendé a su hijo (Guayna Capac) la gobernacidn
de Reino y a sus fmujeres e hijos y dienco otras cosas, murio, y
se hicieron grandes lloros 'y tan notable sentimiento desde Quito
hasta Chile, que extrana cosa de oir a los indios lo que sobre ello

cuentan.

Bernabé Cobo:

Cada uno de estos cuerpos muertos tenia senalado un indio princi-

pal y una india, y lo que estos queriin decian ellos mismos que era
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la voluntad de los muertos, y cuando tenian gana de comer y beber,
decian que los muertos pedian; y si querfan irse a holgar a casa

de otros muertos, decian lo mismo porque tenian de costumbre irse
a visitar unos muertos a otros; y en estas visitas se hacian gran

des bailes y borracheras.

En su genralidad, se acostumbra tal como relatan los autores, re-
cordar al difunto ya sea en el entierro durante ocho dias, o en la fies-
ta de todos Santos, con la exepcidn de que ya no se practican sacrificics

humanos, porque este hecho se acostumbraba solo a nivel de la nobleza.

A continuacién trataré de hacer una breve descripcidn sobre la fies
ta de Todos Santos. El dia de la fiesta es el 2 de noviembre pero sepre
para con bastante anticipacién. Dos domingos antes de la fecha, la comu
nidad, marka, o los barrios suburbanos de la ciudad se movilizan para ha
cer los preparativos respectivos. El primer domingo se llama Jisq'a al-

th'api v el domingo mids préximo se llama jach'a alth'api, (jisq'a es pe-

querio vy jach'a es grande y alth'api significa compras para la fiesta).
Absolutamente todos se preparan, unos empiezan a vender algunos animales
o productos para luego comprar algunos viveres, como harina, azlicar, fi-
deos, arroz, cafia de azlicar, frutas, verduras, etc. y otros empiezan a
gastar algunos ahorros. Todas las ferias se llenan, se produce un inter
cambio de productos del valle, del altiplano y de zonas tropicales. To-
do el movimiento econdmico gira alrededor de las fiestas para el alma,to
da la venta, compra o el sistema de trueque que se mantiene en zonas don

de no se ha infiltrado el sistema capitalista es para las almas.

1. Ana Maria Cusikanqui, '"La Fiesta de los Difuntos en Los Andes" en Fe y Pue-

tlo, afio V, N° 19, junio 1988, pdgs. 14-17.
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Una vez hecho esto y dos o tres dias antes del comienzo de la fies-
ta se ponen a hacer las diferentes especies de panecillos en figura de lla -

mas, caballos, escaleras, rosquetes, urpus (palomitas), t'ant'a wawas de todo

tamano, y muchas otras figuras mas.

Por la noche del 1 de noviembre ya empiezan a preparar comidas espe
ciales y para ello tenian guardado productos desde la época de la cosecha co-

mo la papa especial, chuno, tunta, uma_caya, quinua, etc.. Al atardecer sere

dnen en la casa del almani (hogar donde ha fallecido algin familiar), se hace
un preparativo especial para recibir el alma aunque esto no suponga que las
Jtras casas no esten realizando sus preparativos. Todos se preparan, en ma-
vor o menor proporcién. El tendido de la mesa debe ser de color negro si el
difunto fuera casado y de color blanco en el caso de ser soltero. Luego s e
llena de todo tipo de comidas, bebidas, panecillos, bizcochuelos, frutasy, en
lo posible no debe faltar ningin alimento que haya gustado al difunto, por e-

jemplo, si el difunto fue un nifo, no debe faltar la leche.

De inmediato al anochecer aparecen los que rezan (riciris), que enal
sunos casos son grupos de chicos, jovenzuelos, jovenes, y adultos. Si los ri-
ciris son forasteros o desconocidos es mucho mejor, porque lo que se cree es
que el alma generalmente llega con las personas extranas. Al llegar a la ca-

sa empiezan a rezar y al terminar dicen: uca oracidén almas catuspanay (que el

alma reciba esa oracidn) y luego el dueiio de la casa contesta: catuspanay (que

se reciba), y despues los reciris reciben su regalo. Es asi como llegan los
diferentes grupos de dos o tres casi hasta la media noche. La idea que esta
enraizada en esta tradicion religiosa es que el alma llega sedienta, hambrien
ta v, por tanto tiene que comer y beber a través de los rezadores. Por tanto

sera muy dificil negar a alguien que quiera rezar.

El dia 2 de noviembre desde tempranas horas toda la comunidad se a-

lista para ir al cementerio, especialmente aquellos que tienen que cumplir los
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tres anos de apxata (hacer rezar al difunto por tres anos). Todos los fa-
miliares cercanos y lejanos amigos se re(nen en la casa, cada uno ayuda a
cargar lo que sea necesario para rezar en el cementerio, mientras tanto un
grupo de personas preparan la misica, que tiene que ser interpretada por
ellos mismos. Son melodias autdctonas con instrumentos como los pinquillos,
las tarcas, las cajas, los tambores, etc., es de esta forma que se trasla-
dan al cementerio cargando todos los viveres al son de la misica. Practi-
camente nadie se queda en la casa, ni siquiera los ninos, porque ellos tam
bién tienen que rezar. Cuando llegan al lugar de la tumba cada uno hacesu
respectivo altar en su nicho; en el caso de que el cuerpo por alguna razén
no se hava enterrado en ese cementerio, se construird una tumba simbdlica.

L1l preparativo es casi similar a la mesa que se prepard la noche anterior.

Esa manana, alrededor de las diez, se lleva al cemente-
rio el altar finebre. Entonces comienza la recitacidn
de los responsos, breves oraciones por el difunto.

Quienes pronuncian los responsos son debidamente recom
pensados con postres y panes. Los ninos que rezan -y
también los adultos- recogan asi abundantes provisio -

1
nes.

Al mismo tiempo se acostumbra hacer un intercambio de comida y bebi
da, v por supuesto de los viveres que han llevado para hacer rezar al alma
v no importa quién tenga mias o menos. Todos comparten de acuerdo a sus po
sibilidades, no hay discriminacion alguna; de lo contrario, las almas pue-
den estar con pena, o mandar algin castigo, por tanto ese dia todos deben

comportarse bién.

1. J. Monast, Los Indios Aimaraes, Buenos Aires, 1972, pag. 31.




55

Por la tarde todos regresan a sus respectivos hogares, los mayo-
res de edad casi ebrios al compas de la midsica. Es asi como el pueblo ay-
mrara quechua celebra la fiesta de los difuntos. @kxalgﬁn momento seria ne--
cesario hacer un andlisis minucioso sobre el significado de cada uno dé
ellos). .

Para terminar esta parte citaré un articulo donde nos habla del
significado que adquiere cada uno de los elementos que se usa en la fiesta

ce Todos Santos, aunque desde luezo puede que tenga alguna connotacidn cris

tiana.

Recipiente elemento Destinatario Propésito de la
Ofrenda

Guirnaldas: Blancas, rosadas... almas menores

Guirnaldas: negras, moradas.... almas mayores ....... obsequio al Sernor.

Guarda........cviiviieivevae.. almas menores. ....... obsequio al Senor.

Flores: retamas........ .++++.. almas mayores ....... acompafiante, angel cus
todia.

Flores: ilusién............... almas menores ....... vestido.

Escalera de pan............... almas mayores ....... para descender y ascen
der.*

Escalera de dulce............. almas menores ....... para descender y ascen
der para ayudar a subir
al cielo al difunto.*

Almas"......... N . almas mayores.

"T'antahuahua"................ almas en general .... acompanante del alma.

"Jrpus" ... . 0 0viievese... almas menores ....... para ayudar a descender.

Llamas....vvevvtvveeneeeee.... almas en general .... para cargar las ofren-
das.

Caballo..........cvevvvvvvv... almas en general .... para cargar las ofren-
das.

"Tocoro de cebolla......... .. almas en general .... para transportar los 1i
quidos.

Roscones..............c....... almas en general .... obsequio al Sefior, reem

plazan a las guirnaldas.

Y BB ENGR




56

Bizcochuelos.....vunnn almas en general ..... semejan los atatdes.

Tela blanca .......... almas menores ........ duelo.

Tela negra ...+.¢...... almas mayores ........ duelo.

Comida picante ....... almas mayores ........ asegurar su aprovisionamien-

to de aji.1

(* Son mis correcciones ).

].- Carmen Loza,'"La Recepcidn de las Almas'" , Fe y Pueblo, Afio V N° 19,
Junio 1988, pdg. 33.
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LA INFLUENCIA AYMARA Y LA ESTRUCTURA RELIGIOSA DEL TAWANTINSUYU

La cultura andina bdsicamente se ha compuesto por dos grandes civi
lizaciones la Aymara (Tihuanacota) y Quechua (Incaica), aunque desde luego
existen otros pueblos. Por tal razdon veo la necesidad de senalar algunos e
lementos religiosos comunes y otros divergentes. Por otra parte no serfa tan
justo obviar el alto grado de religiosidad que han poseido los incas; en es
te sentido tan solo me limitaré a senalar algunos rasgos sobre la estructu-
ra religiosa del Tahuantinsuyu. Ademds Kollasuyu ha sido uno de los suyus

principales del imperio incaico.

Una de las interrogantes que nos pone en discusién es si los ayma-
ras fueron realmente sometidos o es que simplemente fueron conquistados vy
luego gobernados bajo el estado inca respetando los valores culturales y re
ligiosos de los Kollasuyus. Desde el punto de vista religioso puedo decir
que mds bién la religidn Kolla fué asimilada y luego implementada con algu-
nas imdgenes, como es el caso del dios INTI (Sol) y otros. Pero de ninguna
manera fueron destituidos de su tradicidn religiosa y cultural. ''Los incas
establecieron el imperio del Tahuantinsuyo manteniendo en su integridad los
usos v costumbres, pero a su vez, lograron introducir una férrea organiza--

1
cién sobre las instituciones aymaras, tan parecidas por otro lado a la deellos'.

"Los incas incorporaron en su religidn los cultos del Tihuanaco y
2

de Chavin, en la sierra, y de Pachacamac y Chimi, en la costa;..."

"A su vez, estas religiones mds avanzadas en conjunto se impusiéron
sobre una base animista que no pudieron desplazar. Seglin este animismo, el

mundo estaba dominado por espiritus que se manifestaban en 1la tierra,

l.- Gregorio Iriarte, El Cooperativismo y la Comunidad Indigena, La Paz- Bo
livia 1979, pags. 21-22.

2.- William M. Prescott, History of the conquest of Peru, Lon. 1983, I. pag.

43, cita: Juan B. A. Kessler, Historia de la Evangelizacidn en el Perdaq,
Lima 1987, pdg. 11.
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en ciertas plantas, en los manantiales, en los rios, en las rocas grandes,

v en los cerros elevados'.

De esta manera podemos decir que la cultura incaica con bastante inte-
ligencia ha incorporado en su estructura religiosa los cultos locales de
los diferentes pueblos, especialmente de los kollas. El incario de ningu
na manera ha implantado su sistema religioso de una forma vertical, mas
bién ha sintetizado en el culto al Sol para "unir y afianzar al estado po
1itico. Por eso existia una relacibn estrecha entre el trono y el altar.
Los sacerdotes esparcidos por todas partes del imperio, a través del sumo

sacerdote en Cuzco, eran responsables ante el Ynca, quién decia ser hijo
2

del sol".”
A. Los Hijos del Sol.- Los Incas se consideraban como hijos del INTI (Sol)-
por esta razdn aderaban a este astro en forma sim-
bdlica, - teniendo la concepcidén de que por encima de este

astro habia un Ser Supremo llamadoWdiracocha. Pero no podemos decir

que los incas tenian como dios al sol, a la luna, a las estrellas., Pa-

ales - . - . - . .
chamama, rayos, etc. Mas bién todo se conjugaba en un sdlo Dios Wira-

cocha. La creacidn de este Ser era el Inti y la creacidn del Inti era

el Inca. De esta manera el sol ocupaba un lugar secundario originaria
mente respecto a Wiracocha: 'Tenian creido que el Pachayachachic (Wi-

racocha) habia dado al sol virtud-para crear todas las comidas junta-
mente con la tierra, de donde nacid tenerlo por la mayor guaca de to-
dos, después de Viracocha, y asi lo llamaban Apu Inti, que quiere de-
cir, 'el sefior sol'".3 Dice al respecto el Jesuita andnimo: ''Pacha-
cuti Inga, septimo deste nombre, sefior de Pacari Tampu, restaurdc el

imperio del Cuzco que se habia perdido con las guerras y pestilencias

l.- Garcilazo de la Vega, Royal Commentaries, Book I, pags. 47-49. Cita:

Juan B. A. Kessler, pag. 11.

2.~ Juan B. A. Kessler, Historia de la Evangelizacidn en el Perd, Lima-Pe
rG 1987, pag. 12.

3.- Bernabé Cobo, Obras Completas, Vol. II, Madrid 1965. pag. 156. Cita:

Fernando Montes R. pag. 65.
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pasadas; y reparando la ciudad y reedificdndola hizo ley que todos ado-
rasen al Sol después del Gran Illa Tecce Viracocha, y también a la lu-
na, que decia ser hermana y mujer del Sol, y al lucero, hojo de ambos

(...). Y para que esto permaneciese, hizo su templo famoso en el Cuzco
en reverencia del Sol, y el atrio, que era grande, lo adornd en reveren

cia de la luna'.

El aspecto de la pareja tiene un valor preponderante en el mundo
andino. Es asi, que, cuando una persona es soltera no se considera como

una persona iIntegra. Por tanto cuando toma el matrimonio se dice qué

jak'echasjjaniw (se hard gente, se completardpanzser persona). Esto signi
fica que hay un concepto de complementaridad indispensable entre el hom
bre y la mujer yaque en este sentido"hue simbolizaban a la luna como espo
sa del Sol. Porque si partimos del concepto que el hombre es semejan

te a Dios, es légico que el andino se imagine a Dios de esta manera.

Como pareja del sol veneraban a la luna, en Cuzco, a quién habian
consagrado un especie de capilla, en el mismo templo del sol.

Habia cinco cuadras o capillas, al rededor del Y¥Yntihwasi, cuadras
cada una, separadas entre si, en forma de piramide. La primera
era de la luna, sus paredes estaban cubiertas con plata, contenia
su imidgen, representada por una mujer. El segundo aposento o capi
1la estaba dedicado al cortejo de la luna, sus pajes y criados, es
to es la estrella de la manana llamado '"chchasca" y a las pleyadas,

1"

el tercero el "illapa", o sea el trueno, relampago o rayo, el cuar

to al Kuychi, arco iris y el quinto la sala de audiencia de Wyllac-
2

Uma''.
En este aspecto se puede decir que los incas se consideraban como

hijos del sol y de la luna, pero fundamentalmente del Inti. Para funda

1.- Jesuita Andénimo, Relacién de las Costumbres Antiguas de los Naturales
del Pird, Tomo CCIX, Madrid (1594) 1968. Cita: F. Montes R. pig. 65.

2.- Benedicto J. Villagarcia, Historia de las Religiones de la América,
Jujuy 1931, pag. 80.
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mentar algo mds me apoyaré en una de las leyendas que en general es acep
table. Se trata de la pareja que aparecid en el Lago Titikaka, concre-
tamente en la isla del Sol y que actualmente se conserva con el mismo

nombre, Son Manko Kapac y Mama Okllo. Posiblemente el nombre Manko Ka-
pac haya sufrido alguna alteracidén en el mundo quechua, porque Mallku
K'apac seria lo mds adecuado ya que Mallku significa jefe, lider, guia ,

el midximo representante del ayllu o marka y K'apac significa un reino sin

esclavitud, ni sufrimiento, donde reina la paz, la tranquilidad, la ale

gria, etc.. F. Cossio del Pomar nos relata al respecto de esta manera:

Una leyenda muy popularizada relata el origen del Gran Imperio
de Tahuantinsuyo: Wiracocha (o Wira-Kocha), el dios supremo ,
después de ahuyentar las tinieblas de la Tierra, se compadec e
de la barbarie en que vivian los peruanos y ordena al Sol que
envie a dos de sus hijos, los hermanos, para redimir de la ig-
norancia a los pueblos de América.

Tomad esta cufia -les dice ddndoles una barreta de oro deme
dia vara de largo y del grosor de dos dedos- golpead con ella
todos los sitios a donde llegueis; en aquel en donde al primer
golpe se hundiere, estableceos para dar principio a vuestra mi
sidn. Ensefiaréis a los hombres el culto que me deben por los be
neficios que a diario derramo sobre la tierra, y la obediencia que
os han de tener como que sois mishijosy a hacerlos dichosos" .l
Es asi como cumplieron con la misidn encomendada, al llegar a Hua-

nacauri, hoy llamado Cuzco donde habitaban los Huayllas, Laris y Poquis,

Manko Kapagc y su esposa reunieron a toda gente que habitaba en este lu-
gar v Manko Kapac dijo: "soy el hijo del Sol, soy el mensajero del Inti,

he venido para indicar a todos el mejor camino hacia unavida feliz'.

1.~ Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas, México 1975, pag.l5.

2.- Harry E. Gerol, Dioses Templos y Ruinas, Buenos Aires 1961, pag.l198.
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En este sentido los Incas se han considerado como hijos del sol,
por tanto han cumplido con el culto a este astro desde el primer¢ has-
ta el duodécimo inca. En todo el imperio, desde nifios tenian la edu-
cacion y el consentimiento de que un dia el s0l, habia enviado
un mensajero para que les ensenase a ellos. Este sol estaba represen

tado en forma de un disco, hecho de oro en Cuzco y en otros pueblos.

Aunque hay una segunda posibilidad de explicar " el origen de
los incas a través de la aparicidén de los hermanos Ayar. ''Al desapa-
recer las aguas del Diluvio, de un lugar llamado Pakari Tampu (Posgda
del amanecer), a 29 kilOmetros del sudeste del Cuzco, de la abertura
central de un edificio en la colina llamada Tampu-Tocco (Posada con
nicho), salieron cuatro hermanos llamados Ayar Manco, Ayar Cachi, Ayar
Ucho, y Ayar Aucca: con sus respectivas mujeres-llamadas: Mamd Ocllo,
Mamd Cora, Mamd Huaco, y Mamd Raua, De los nichos salen a su vez los
diez ayllus incas. 'todos visten ricas mantas y camisetas, traen mu-
cho servicio de oro vy se presentan como sefiores de la tierra'! Al

final desaparecen los tres hermanos mayores del Manco; Ayar Ucho se

vuelve en huaca, Ayar Cachi y Aucca se vuelven en piedra, y como Gni-

co fundador del imperio se queda Ayar Manco, que luego toma el nombre

de Manko Kapac.

No es de nuestro interés demostrar cual de los dos tiene mayor posibi
lidad de fundamento histdérico, lo que nos interesa explicar es, por

qué se consideraban los incas como hijos del sol, En este sentido per

sonalmente me apoyaria en la leyenda de Manko Kapac y Mama Qkllg que
transitaron desde la Isla del Sol hasta el actual Cuzco para fundar

el imperio.

l.- Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas, México 1975, pag. 15.
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Templos y Sacerdotes

Estos dos aspectos fueron de suma importancia. Asi los templos en
cada pueblo o marka no podia faltar, estaban generalmente ubicados jun-
to a la plaza. El primer trabajo en comin que hacia el pueblo era e 1
templo porque se consideraba como lugar sagrado donde se podia adorar al
Ser Supremo. Los mids importantes desde luego eran los templos del Sol,

come el "Inti-Wari"” y el "Inti-Watana'.

En el Cuzco, uno de los recintos de suma importancia era el Kori-

cancha; Kori quiere decir oro y Kancha, lugar o sitio, situado en la par

te sur, aunque ''habia cambiado mucho desde el afioc 1150 cuando comenzs el
primer inca Manko Kapac. El sacerdote maximo de todo el imperio -el HUIL
LLAC UMA- vivia ahora alli. El recinto dorado tenia seis edificios den
tro de sus muros de piedra. Uno era el templo del sol, otro de la luna,
otro estaba consagrado a las estrellas, otro de la lluvia y asi sucesi-
vamente. La parte mids famosa era el Inti-Pampa = campo del sol. En el
centro tenia un pilar de piedra recubierto de oro, en sus lados tenia

grabada la imdgen del sol. Los campos que circundaban no eran de tierra,
sino que eran de oro. Los terrones de suelo eran de oro; las canas de
maiz eran de oro también. Los artesanos habian copiado exactamente de

la naturaleza, habia hasta llamas de tamafio natural, del mismo metal''.

El Templo del Sol, era lo mids impresionante y que desde luego mere

cia gran respeto y admiracién.

La puerta principal, ornaba de motivo de oro y de plata, se
abria sobre un gran santuario cuyo dbside estaba formado por
un muro redondeado de piedras talladas, unidas cuidadosamen
te. Los muros y el techo en pindculo estaban tachonadas de
placas de metal precioso.

Por sobre el altar, los dibujos que cubrian la muralla se

l.- Victor Von Hagen, Los Incas, Mé&xico 1974, pdg. 40.
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referidn a las concepciones cosmoldgicas de los indios'.

De esta forma podemos apreciar, por lo menos la idea‘sobre el tem-
plo del Sol en la capital del Tahuantinsuyo. En el resto del imperio
sucedaalgo similar. Citaremos a alguno de ellos en tas orillas del lago
Titikaka. "A las orillas del lago Titicaca, rico en leyendas se ele-
vaban los templos de Tiahuanaco y de Copacabana, ambos lugares de pe-
regrinacidén frecuente. El primero, erigido sobre el emplazamiento de _-
la antigua capital aimara, simbolizaba las antiguas tradiciones de
esta comarca. El segundo, éonstruido por losvincas sobre una peninsula
poblada por Mitimaes en gran parte formados por los miembros de la fami
lia imperial, fue reemplazado después de la conquista por una iglesia

que albergaba una virgen famosa por sus milagros'.

Con respecto a los mitimaes, que hubiesen poblado Copacabana, ten=
dria mis diddas, porque generalmente por donde estuvieron siempre han de
jado rasgos del idioma quechua, cosa que no ocurrio en Copacabana. Hoy
hablan todos aimara. Pero lo cierto es que en este lugar y en otras
partes habia templos, la Gnica finalidad era adorar a Dios, y no

como decian,que era para el servicio de las huac'as.

Para atender los ritosy sacrificios que ofrecia el pueblo y la no
bleza,habia personas seleccionadas-desde la temprana edad. El trabajo
de ellos era ocuparse de las tareas netamente religiosas, entre estos
grupos tenemos a los sacerdotes o kuracas, las virgenes del sol, y el
Sumo Sacerdote que se llamaba "Huillac Uma', la educacidn de estas per-

sonas empezaba " & ocho afios en. adelante.

l.- Louis Baudin, La Vida Cotidiana en el Tiempo de los Ultimos Incas, Bue-
nos Aires 1955, pags. 178-179.

2.- 1Ibid. pag 177.
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En el caso de las virgenes del sol, tenian una especie de conven-
to, que se llamaba '"ajlla", en &l aprendian el servicio que debian ha-
cer al Dios, los encargados en ensenar y de cuidar eran mujeres adultas,
casi de edad, llamadas ''mamacunas'; habia dos clases de virgenes, unas

que se consideraban como novias del Sol "intiwarmicuna', que era la ma

yoria y las otras educadas para servir a la nobleza.

Esas joOvenes, las verdaderas virgenes del Sol, participaban, des-
de entonces, en toda las ceremonias religiosas celebradas en honor
de Inti. Las '"Intip-chinan", como ée las llamaba, recibian un ha-
bito blanco y cubrian su cabeza con la pampacuni, un velo blanco
861lo usado por ellas. Como signo-de consagracidon al Sol y de fi-
delidad a su dureo esposo celestial, las Intip chinan se adorna-
ban con una joya de.oro —el metal solar- llamada corivincha.
Pero la caracteristica esencial de las famosas virgenes del
Sol era su ineludible deber de mantenerse castas. El hombre que
intentara violarlas o que osara entrar en un convento de intip
chinan, recibia terribles castigos'. Y si la mujer pecaba por
su propia voluntad de igual manera era castigada, muchas veces se les
arrojaba a las llamas o se les enterraba vivas con su seductor. Inclu

so recibian el castigo los familiares de los pecadores. .

En el caso de los kuracas o sacerdotes también tenian otro espe-
cie de convento, en el cual de igual manera habia gran cantidad de per
sonas, que se dedicaban a este serficio. "En Coricancha se contaba
unos cuatro mil de tufno; en Vilcas cuarenta mil y tr¥hta mil en Huanu-

2 .
co'. El Huillac Uma era como Sumo Sacerdote, que tenia que ser parien

te del inca. Ademds habian "diez 'obispos' llamados hatun huillac, en-

3
cargados de dirigir la vida religiosa...'.

Miloslav Stingl, E1 Imperio de los Incas, Buenos Aires 1986, pag. 265.

Benedicto Villagarcia, Historia de las Religiones de la América, Jujuy
1931, pag. 81.

Miloslav Stingl, op. cit. pdg. 261.
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Sacrificios

Dentro de la tradicidn religosa incaica era costumbre realizar los
ritos y sacrificios. Asi como se acostumbraba en otras culturas, como
en el mundo hebreo donde practicaban hacer sacrificios, como simbolo de
agradecimiento a Yahvé; de la misma forma el mundo andino realizaba es-
te rito desde la época anterior al incanato. La dnica finalidad del sa
crificio era adorar a Dios por las grandes bendiciones que el hombre an
dino recibe a través de la madre tierra, como las plantas, los animales,
y todos los fendmenos de.la naturaleza. Este ofrecimiento de sacrifi -
cios tenia que ser cumplido desde el inca hasta el Gltimo componente del

ayllu, de acuerdo a sus posibilidades y cuando era necesario.

La llama era objeto corriente de sacrificio. El sacerdote
lo hacia dar vueltas, varias veces alrededor del idolo y la de
gollaba manteniendo la cabeza en direccidén del mismo. Cada ma
nana en Cuzco, era matado aéi uno de esos animales, y quemado
después, en ofrenda al Sol. Se mantenia un brasero con este ob
jeto. Ademds, el primer dia del més eran arrojadas al fuego

1
cien llamas con maiz y coca, entre plegarias .

Cuando se hacian los grandes sacrificios generalmente se hacia en
la plaza mayor; los encargados en realizar este acto religioso eran los
sacerdotes y todo el personal encargado. Mientras tanto todo el pueblo
se reunia desde tempranas horas de la manana y la mayoria de ellos con

uno o dos dias de ayuno.

La polémica mds grande que se plantea un extrano a esta rea-
lidad, es acerca del sacrificio humano que se practicaba en circunstan-
cias muy especiales, como cuando se tenia que realizar tareas bélicas o
cuando el inca estaba enfermo. Perono era costumbre general enlos ay-

llus. Algunos cronistas del siglo XVI han exagerado, yhanhécho.sus narra-

l.- Louis Baudin, La Vida Cotidiana en el Tiempo de los Ultimos Incas,

Buenos Aires, 1955, pag. 172.
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ciones de acuerdo a su criterio; incluso se ha utilizado como argumen-
s »

to para condenar en su totalidad la religidn de los incas. Al respec-

to de los sacrificios nos dice de esta forma M. Stingl:

"Los sacrificios humanos eran mucho mids raros entre los in-
cas que entre sus tristemente célebres contempordneos mexicanocs,
los aztecas. En el Tahuantinsuyo s6lo se sacrificaban seres huma
nos para rogar por la salud del inca, por el triunfo de una campa
na bélica o para detener alguna epidemis que asolaba al pais. Las
victimas preferidas eran, por lo general, ninds y nifios de unos
diez anos. Pero, antes de sacrificarlos, se los embriagaba con chi
cha para que se acercaran con rostro alegre vy feliz al dios al cual
habian sido consagrados. _Las victimas eran elegidas oen todo cui
dado, pues sélo podia ofrecerse a los dioses criaturas exepcional-
mente bellas y bién proporcionadas. Para las ceremonias de sacri-
ficio sdlo se utilizaban objetos de oro puro, con exepcidn del pu-

1 4
nal sacrificial, que era de piedra'.

].- Miloslav Stingl, El Imperio de los Incas,Buenos Aires 1986, pag. 263.
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En este capitulo he tratado de desarrocllar que
El Pueblo Andino tenia su propia forma de comprender a un Ser Su =
premo vy que el designio de los aymaras estaba dirigido por divinidades so-

brenaturales.

Dios se manifestaba por mediante los fendmenos de la naturaleza vy
habia una interrelacidn entre Dios y el hombre. En el caso de que alguien
irfringiera las leyes morales la desgracia podia caer sobre la comunidad en
tera. Por tanto los aymaras fueron muy respetuosos y suceptibles con suDios.
Lzs veneraciones, los sacrificios y las ofrendas rituales se hacia cuando

era necgesario.

En cuestidén de ética eran muy exigentes, no se permitian actos de

inmoralidad, como el robo, la mentira, el adulterio, la pereza, etc.

lLa religidon de los aymaras fue monoteista; el Ser Supremo se mani-

festaba en ciertos espiritus tutelares.

El hombre andino tenia su sentido de ser (valor) en cuanto esta en

constante relacidn con su comunidad de origen.

La misma organizacidén o estructura del ayllu no permitia que al-

guien se pudiera beneficiar con el trabajo ajeno.

La vida de lecs aymaras fue, como se dice en los 'Hechos de los Apés
toles'" que ""todos los creyentes vivian unidos y tenian todo en comin' (Hch.
2.44).

En sintesis en el presente capitulo he tratado de mostrar un pano-
rama sobre la forma de vida que llevaban los aymaras antes que llegaran los
"cristianos-conquistadores'". En el siguiente capitulo veremos como los e-
vangelizadores trajeron a este reino guerra, muerte, hambre, etc., donde,an

teriormente los quechua-aymaras vivian bajo la voluntad de Dios.
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CAPITULO SEGUNDO

LA EVANGELTZACTION DEL SIGLO XVI COMO MEDIO DE

OPRESION PARA LOS AYMARAS Y QUECHUAS

En este segundo capitulo trataré de analizar la presencia del catolicismo
en el mundo aymara durante el siglo XVI y especificamente, el problema de la evan

celizacidn v sus consecuencias posteriores.

Ni bien llegaron los espanoles, comenzaron & utilizar el argumento reli -
sicsc para enganar a los quechua-aymaras porque sabian que estos eran muy reli -
2icscs v por tanto, tenian que utilizar este mismo argumento para el dominio del
Tawartinsuyu. [En principio se presentaron como enviados de Wiraqucha, hijos del
Dics invisible que, aparentemente traian paz, armonia y buena noticia, pero en

ringdn momento mencionaron que también habian traido guerra.

Cuando vieron reventar los arcabuces, los quechua-aymaras se sorprendie--
ren v muchos inmediatamente los relacionaron con el rayo. De esta $anera decian
e ce sus manos salian ravos v por lo tanto tenian miedo de matar a los supues-
tarente llamados hijos de Wiraqucha. Pero mids tarde se dieron cuenta de que eran
lobos disfrazados de cordercs pero cuando ya no habia otra alternativa méds que so
meterse a la esclavitud y los llamados cristianos se aprovecharon de la buena vo

funted, sinceridad y humildad de este pueblo.

(A este tipo de actitud se puede llamar evangelizacidén?, o simplemente ;
.han utilizado como bandera el simbolo de la cruz? o, jevangelizar significaba
hautizar, aunque el indigena no tuviera ni la menor idea del significado de aquel
sacramento?. Por ejemplo cuando hipdcritamente tratan de salvar el al

ma del dinca Atawallpa, después de traiciomarlo y poco antes de darle

nuerce:




70

A su lado el padre Valverde, la cruz en alto, reza con los ojos ba
jos. Trata de salvar el alma del Atahuallpa en el Gltimo esfuerzo .para
convertirlo al cristianismo. Ya al pie del pafibulo, Atahuallpa besa la
cruz, y abdica su religiodon... Se bautiza y recibe el nombre de Juan Ata
huallpa; esto le vale cambiar la hoguera de los mirtires por el garrote

1
vil de los c¢riminales.

Este hecho es totalmente repudiable, ;cOmo se podia evangelizar de esta
maners?, primero consiguen la entrevista bajo engano, luego lo despojan de suri
quera y al final lo condenan a muerte. El cura Valverde es el que ha dado el
primer grito de guerra hasta acabar posteriormente con la vida del inca. Este

- 52 . » [
hecho sacrilego trata de justificar con la cruz.

FEste tipo de evangelizacidn se repetird continuamente en el periodo dela
colonia, e incluso en nuestros dias (cudntos aymaras se bautizan casi por obli-

gacidén o por costumbre?.

Después que invadieron los espanoles la ciudad de Cuzco, los misioneros
- : s L g " : d d’ 1 . d
manejaron la siguiente versiodn: en esta ciudad no quedd un solo pagano: Todos
~ . . " 2 - . . 13
fueron muertos o hechos cristianos'. Priacticamente han hecho un genocidio acu
sdndolos de ser paganos, iddlatras, herejes, etc. En ningin momento se 1les ha
ccurride por lo menos tener un poco de consideracidn sobre los valores cultura
les de la religidn indigena, mids bien se han preocupado en cdmo justificar y le
gitimar la esclavitud a favor de sus intereses personales. Para ello han recu-
rrido al siguiente cuestionamiento, (los quechua-aymaras eran de la misma espe
cie humana?, (tenian alma y eran racionales al igual que los conquistadores?. De

esta nmanera el mensaje de salvacién se convierte en opresion, demostrando con su

actitud lo contrario a la obra de Cristo:

].- Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas México 1975, Pags. 162-163.

2.- J. Monast, Los Indios Aimaraes Buenos Aires 1972, Pag. 18.
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Bienaventurados los pobres, porque
nuestro es el Reino de Dios.
Bienaventurados los que teneis
hambre ahora, porque seréis saciados.
Bienaventurados los que llorais,

porque reireis. (Le. 6,20b—21).

De esta manera resulta que los que no eran cristianos llevaron la cruz y

los llamados cristianos, traicionaron el Verdadero Evangelio.

Razon tenia para condenar uno de los pocos misioneros que quiso difundir

el mensaje de Buena Noticia -Bartolomé de Las Casasygque 'considera un escdndalo y

un sacrilegio predicar el Evangelio sembrando la muerte a través de las guerras

v la explotacic‘m",1 "mis vale "indio infiel pero vivo" que "indio cristiano pe-

ro muerto'; con ello cuestiona Bartolomé, desde el Evangelio, todo el orden so-

cial y religioso impuesto en las Indias. Es una enérgica defensa del valor de
2

la vida humana'', por eso no es justo que se mate en nombre de la cruz a los in

tieles, o para que unos sean salvados a través de la muerte de otros.

De tal forma lo que ha hecho la iglesia es, arrasar con toda la estructu
ra religiosa quechua-aymara, todo lo que no era cristiano era considerado como
algo totalmente negativo. Es asi como querian borrar la imagen de este Dios que
para los aymaras era mas humano. Pefo este método de avasallamiento e implanta
cion forzada no dio resultados positivos a los clérigos. De ahi la consecuencia
actual que después de casi 500 anos de evangelizacidn, el resultado es casi ab-

sclutamente negativo.

Concretamente en este segundo capitulo, lo que pretendo es recoger algu-
nos datos del sigle XVI y demostrar que la eﬁangelizacién, asi como se ha plan-
teado, era casi en su generalidad un fracaso porque no habia coherencia entrela
rrédica y la practica. Para el aymara en lugar de ser Buena Noticia el Evange-

lio, ha sido mala noticia.

l.- Gustavo Gutierrez, ";Qué es el Indio?", Iglesia, Pueblos y Culturas, Revis-

ta N° 9, Ecuador junio 1988, pag. 12.

2.~ Ibid, pag. 17.
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I. EL CRISTIANISMO JUSTIFICA LA DESTRUCCION Y DOMINACION DE LOS INDIGENAS

A. La Invasién de los Llamados "Conquistadores Cristianos"

Los pueblos originarios de este continente en comparacidn con el
coloniaje, vivian en absoluta tranquilidad y paz donde no existia la ex
plotacién del hombre por el hombre ni se conocia el hambre como crisis
econdémica, "en aymara no existe la palabra hambre; debe decirse falta
de comida"l, porque para el sustento de la vida producian muchosalimen
tos de alto porcentaje proteinico como la quinua, el maiz, la kanahua,

la ajara, etc.. Por otra parte hacian chufio, uma k'ora, thunta, uma ca-

ya, juiphi caya, bajo un procesamiento especial de la papa y oca, para

que pudieran ser conservados sin ninguna dificultad por varios anos.

NE] altiplano dio nacimiento a la planta andina por definicidn, la
patata. Gracias a siglos de experiencia, los indios han llegadoha cre
ar casi 700 variedades, adaptadas a condiciones locales; ciertas espe-
cies silvestres crecen hasta los 5.000 metros'". Por tanto, "Enel Tawan

tinsuyo tener hambre era delito; también caminar harapientoy sucio”.

1. Wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pag. 21.

2. Nathan Wachtel, Los Indios del Perd Frente a la Conquista Espafiola (1530-
1570). Madrid 1976, pdg. 98.

3. Wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pag. 21.

Critica de la Fuente Generalmente me apoyo en el autor Wankar (Ramiro

Reynaga), porque es un investigador contempordneo
que a mi manera de entender hace una relectura de la historia oficial des
de la dptica indigena. Al mismo tiempo, en la priactica trata de llevar
el proyecto indigena incluso a nivel de Sud América.

R. Reynaga fue elegido como Coordinador General del consejo Indio
de Sud América (CISA) en la eleccidén del Primer Congreso de Movi--

mientos Politicos Indios, reunidos en Cuzco - Peri, en marzo de
1980.
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El trabajo de la tierra era comunitario "desde el inca hasta el co

munero. El Tawantisuyo no conocia persona ni sector viviendo'y gozan-

1
do trabajc ajeno". De esta manera el sistema econdémico funcionaba ba-

jo la reciprocidad comunal y redistribucién estatal, '"... la reciproci-

dad caracteriza la vida econdmica al nivel de las comunidades rurales,

vy que la redistribucién proviene de la organizacién estatal''.

La guerra nc tenia importancia, por tanto no habian desarroltado
armas bélicas. '"La guerra noexiste en la naturaleza y no existié en el
Tawantinsuyo”.3 Moralmente eran intachables, el saludo de la vida coti
diana era: no seas ladrdén, no seas mentiroso; no seas flojo (ama sguaa,

ama 1lulla, ama khella)y la respuesta era., tampoco tdG (kampis jinallataj).

Pero desafortunadamente llegé el dia de la desgracia para todos los indi

genas que habitaban el Imperio del Tahuantinsuyo.

Los conquistadores tuvieron que planificar 12 afios antes la inva-’
sién al Imperio. ''Los espafioles habian explorado el Perd ya en la déca
da de 1520, pero la historia continda; el Perd hispdnico comienza en

1532, cuando la expedicidn conquistadora de Francisco Pizarro entrd al

pais por el norte y capturd al Inca Atahualpa en Cajamarca'.

({Quiénes eran los llamados '

'conquistadores"?. En su mayoria era
gente que no tenia ni fortuna, ni educacidén. "Es evidente que 1aAalta
nobleza de Espafia no conquistd las Indias".5 Pero sin embargo esta cla
se ociosa se creia de sangre aziil. "En la estamentacidn de las clases

juegan factores de determinacién incluso 'bioldgica', la herencia, o te

ner probada sangre limpia'.

l.- wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pidg. 21.

2.- Nathan Wachtel, Los Indios del Perdi Frente a la Conquista Espanola (1530
-1570), Madrid 1976, pag. 97.

3.- Wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pag. 25.

4.- James Lockhart, El Mundo Hispanoperuanoc 1532-1560, México 1982, pag. 11.

5.- Idem. pag. 48.

6.— F. Mires, En Nombre de la Cruz, Costa Rica 1986, pag. 24.
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Tratandose del mismo Pizarro —-quien comandaba el grupo- era sim-

plemente un codicioso afortunado.

Este era hijo ilegitimo del hidalgo Gonzales Pizarro, que
no parece haberse ocupado de €l mas que para ponerlc a cuidar de
sus piaras de cerdo. Cuando un buen dia éstos se desbandaron,
Francisco no se atrevid a regresar a su casa por temor al casti-
go, y huyd a Sevilla, de donde mds tarde embarcd, como tantos o-

tros aventureros, a probar suerte en Indias .

Los soldados de Pizarro comentaban entre si, jqué hubiera sido de

mi si no hubiera venido a las Indias!.

Si hubiera yo permanecido en la Patria ;qué hahria sido de
mi? mi herencia habria agotado entre naipes y copas, y me habria
convertido en vagabundo, haragan e inservible. Sobre la carrete-
ra habria yo encontrado mi fin, o mis restos mortales estarian ol

vidados en alguna tumba... .

1.- Justo Gonzales, La Era de los Conquistadores, San José&-Costa Rica 1980,
pag. 134.

2.- Werner Hoffman, El Reino de Dios en el Perli, Buenos Aires 1947, pag. 22.
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1. Los "evangelizadores' usan la mentifa y la traicidon como estrategia

para la destruccidn de los hijos del sol:

Antes de tomar prisionero al hijo del Sol, usaron toda su as
tucia para planificarlo, pues sabian que s0lo podian vencerlo con la

mentira y la traicidn. Hipdcritamente usaron el nombre de Dios para

satisfacer sus apetitos personales. "El Sefior nos ayudd contra Mo-

ros y los Turcos y asi también nos extendera su mano en nuestra lu-

1
cha por el Perd" , eran las palabras del Capitan.

Asi como aprehendieron de noche a Jesis para enjuiciarlo y cru
cificarlo, de igual manera empezaron a media noche a preparar la tram
pa. Después de recibir la orden del Adelantado, todos se posiciona-
ron en su lugar correspondiente. En la misa del amanecer, todos es-

taban en la plaza y los clérigos hablaban de la fe.

Le miré con gesto interrogante y me dijo &l con voz ron-
ca: —¢(A qué estdn mintiendo los clérigos? ;Qué tenemos que
hacer con la Causa del Sefior? jPreparandonos estamos para
traicionarle al que hemos llamado hermano, y creemos que nues
tros actos herejes son santas obras! {Si ya no nos queda otro

remedio, hagdmos lo inevitable sin canticos y sin oraciones,

sin palabras hipdcritas! ;Pequemos pero sin pretender remune-

raciones de Dios!.

Los mismos soldados estaban conscientes de sus actitudes de

mala fe, porque ademds de levantar insulsamente el nombre de Dios,

pedian la proteccién del Ser Supremo para saciar sus apetitos; asi,

tuvieron que optar por el engafnio ya que era el Unico medio para apre

hender a la presa.

l.- W. Hoffman, El1 Reino de Dios en el Perd, Buenos Aires 1947, pag. 65.

2.- Idem. pag. 117.

U1 1011 1 I N )
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Le envian una comisidén para solicitarle un encuentro, y el

Inca asegura que ird al dia siguiente, y asi, es enganado:

~Mi capitdn y General te espera, senor; las viandas es-
tan dispuestas; si no vienes, él ayunarid hasta mafana...

-iViracocha os envia, extranjeros! Quiere El que os reciba-

mos en amor y paz. Herejia es hacer dano en los emisarios
de los dioses. Si vuestro capitdn ain hoy quiere verme, su
desev se hara: antes que el sol se oculte estard con voso-
tros.

S6lo una duda faltaba resolver: Hernando de Aldana for
20 la decision:
-¢Desconfias de nosotros, sefior,  que armado quieres lie

gar a la cuna de la paz?.

- iDemuéstranos que tu corazdén no encierra falsia! -recla i
moé Miguel...
-Decidle a vuestro amo que con Amistad he de responder a i
1
la Amistad -fue la respuesta-. '
Los comisionados del Capitdn habian regresado contentos porque
no habian encontrado traicién en el corazdn del Inca.
Mientras tanto, el Hijo del Inti estaba plenamente confiado
en las promesas de los extranjeros. De lo contrario ''varias veces 4
pudo haberles dado muerte en los pasos por las montanas. Pero la cu ;
riosidad de verlos en persona, y su sentido de que en su tierra 'mi
las aves volaban sin su permiso', lo perdieron". ,
|
Cuando el inca llegd al encuentro, nadie lo recibid porque to
dos estaban escondidos, listos para dispararle y agarrarlo como rehén.
l.- Werner Hoffman, El Reino de Dios en el Perd, Buenos Aires 1947, pag. 119. i

2.- Justo Gonzalez, La Era de los Conquistadores, San José-Costa Rica 1980,
pag. 138.
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S6lo salid el sacerdote Valverde agarrando una Biblia ofreciéndole
que aceptara la doctrina cristiana, pero el inca s8lo observa en
ella garabatos indescifrables, y entonces, la arroja. Esta es la
oportunidad para aprehenderlo. El cura no vacila ni un instante pa

ra gritar:

-:No veis lo que pasa? ;Para qué estdis en comedimientos y
requerimientos con este perro lleno de soberbia?...Salid a
él, que yo os absuelvo. ...Venganza, venganza, cristianos.
Los evangelios son despreciados y se los arroja por tierra.

Maten a estos perros que desprecian la ley de Dios.

Aun en el supuesto caso de que el Inca hubiera aceptado ser va
sallo del rey cristiano, igual lo hubieran atrapado ya que los sa-

trapas tenian preparada la traicidn.

Aquel dia se ha derramado la sangre de Cristo en miles de ino-
centes. Los encargados oficiales de la Iglesia han absuelto la
muerte de las almas inocentes. ''Miles de muertos llenan la plazay

2
el Inca es conducido prisionero a su propioipalacio'.

Asi pas6 el atardecer del 16 de noviembre de 1532, muchos auto
N

. -
~——

res coinciden al senalar el dltimo capitulo de la historia de los
incas. Pero sin embargo para mi es el inicio de la traicion delos

invasores. Como dice J.M. Barnadas:

...s81 que es un hecho situable en un dia, mes y ano; pero
eso no fue la conquista del Perd, aquel dia no se acabd
con los Inkas, fue sd6lo el principio de una traicidn, de

3
una palabra no cumplida por Pizarro.

l.~ Justo Gonzalez., LLa Era de los Conquistadores, San José-Costa
Rica 1980, pag. 138.

2.~ Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas, Buenos Aires 197 ,

pag. 157.

3.~ Xavier Albd, Josep M. Barnadas, La Cara Campesina de Nuestra Historda
La Paz-Bolivia 1985, pag. 56.
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Porque en principio los extranos le prometieron paz, conscien
tes de que sin este argumento no hubieran podido atraparloy,por tal
motivo cuando se encontrabanenel camino, los mensajeros del Inca le

preguntaron qué era lo que queria:

...y dié la respuesta diciendo que queria ver y besar las

1
manos del rey Inca.

Los "cristianos''nuevamente acuden a la estrategia de la astu-

cia, ahora a cambio del rescate del inca piden oro y plata:

Pizarro le prometid la libertad a cambio de un rescate
que consistia en todo el oro y la plata necesarios para lle-
nar una habitacion de mds de cien metros cuadrados hasta un
alto como alcanzara la mano del inca. Acto seguido salieron
los chasquis por todo el pais, y pronto el oro y la plata em-

2
pezaron a fluir hacia Cajamarca.

Después de dos meses, cuando el hijo del Sol cumplié con su
promesa, los que prometieron libertad no hallan argumento para negar

la y por tanto, lo calumnian como criminal de su propio hermano.

Al respecto, casi todos los cronistas del siglo XVI coinciden
en senalar que habria existido una guerra civil entre hermanos por
el poder. Este hecho va en contra de la 16gica de los Hijos del Sol.
Porque el Inca tenia que ser elegido por un grupo de ancianos llama-

dos Amautas, de ninguna manera podian autonombrarse como Inca.

Es iloégico pensar que Huayna Kapak hubiera dividido el Imperio

"Imaginar dividirlo hubiera sido tan absurdo como tratar de dividir

una pirdmide o un arbol, también obras comunales'. Los inkas no

.- Miguel Leén Portilla, El Reverso de la Conquista, México 1974, pag. 140.

2.~ Justo Gonzalez, La Era de los Conquistadores, San José-Costa Rica 1980,

pag. l41.

3.- Wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pag. 56.
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acostumbraban diferenciar a sus hijos 'Solamente los espafioles dife

renciaban sus hijos en legitimos y bastardos..."

Por otra parte, existe casi unatotal oscuridad sobre la
forma en que ha muerto Huascar, ¢(Dénde?, ¢(cémo?, ;cudndo?, &éste acon
tecimiento de importancia habria sido muy dificil que escapara de las

manos de los cronistas.

Aunque Guaman Poma de -Ayala y Juan de Santa Cruz, Pachacuty
Yamqui Salcamayhua mencionan en forma general a Andamarca como el lu

gar del asesinato:

En el sitio llamado Andamarca le mataron los canaris cha
chapoyas cantando ''poluya, poloya, uuiya, uuiya', y mataron
todos los auquiconas y ﬁustas.2

Al fin, por orden del dicho Atahualpa Inca los matd a':

3
Huascar Inca en Andamarca...

Ahora se consuma la traicidn, la muerte de Atawallpa es ya

un hecho, son vamas las protestas del Hijo del Sol:

-{Qué hemos hecho yo y los mios para merecer esta muerte?
.y de tus manos a quién he dado amistad?.
iHas recibido bondades de mi pueblo, contigo he reparti-

do mis tesoros y s6lo has recibido beneficio de mis manos!.

PO

Wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pdg. 56.

Guamdn Poma de Ayala, El Primer Nueva Crbnica y Buen Gobierno, publica-
do por Paul Rivet, voldmen XXIII de los Travaux et Memoires de L'Ethnogra
phie. Paris 1936, foja 389, citado en Miguel Ledn Portilla, El Reverso
de la Conquista, México 1974, pdg. 148.

Pachacutic Yamqui Salcamaygua, Juan de Santa Cruz, Relacién de Antigilie-
dades deste Reyno del Pird, Madrid 1879, cita en Miguel Ledn Portilla,

El Reverso de la Conquista, México 1974, pdag. 165.

Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas, Buenos Aires 197 , pag.
162.
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El traidor avergonzado, no halla como esconder su rostro ante
la mirada del Inca. Vencido por su inconciencia, llora sin poder con

tener las lagrimas que ruedan por su negra barba.

El Inca sin perder su dignidad de hombre, avanza hacia el pa-
tibulo encadenado de pies y manos. Los 'cristianos'" se inspiran en
las agonias del Golgota. E1 cura Valverde, reza con la cruz en alto,
"trata de salvar el alma de Atahualpa en un Gltimo esfuerzo para con
vertirlo al cristianismo". El inca acepta el bautismo para no ser
quemado, esto le sirve simplemente para ''cambiar de la hoguera de
los miartires por el garrote vil de los criminales'. Porque segin la
tradicion de la cultura incaica, '"la muerte por fuego resultaba igno
minioso, el inca accedid y, tras bautizarlo, los espanoles lo mata-

3

ron al garrote'.

Asi culmind, el 29 de agosto de 1533, la cruel traicidn de los
llamados ''cristianos'" con aquella hipdcrita celebracién del sacramen
to. Sin embargo, para el pueblo del Tawantinsuyo, es el inicio de

la lucha por la sobrevivencia y reconquista.

A continuacién citaré algunas poesias sobre la "tragedia del
fin de Atawallpa'" por un autor cuzquefo desconocido , traducido de

quechua a castellano por J.M. Arguedas:

Pero Atahualpa morira lleno de esperanza:
...los barbudos enemigos
quedaradn en mi tierra
sojuzgando a mis hijos.
Pero mis hijos, los que vengan,

en el futuro, recordando

Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas, Buenos Aires 197 ,
pag. 162.

Idem, pag. 163.

Justo Gonzalez, La Era de los Conquistadores, San José-Costa Rica 1980,
pag. 143.
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que este fue el pais de Atau Wallpa,
su Inca, su padre y su unico Sefior,

arrojardn de aqui,

-

conseguiran que vuelvan a su tierra:
cuantos barbudos enemigos

hayan venido, codiciosos

de nuestro oro y de nuestra plata...(p.161).

Enemigo de barba, Wiraqucha... -

ne

En este memorable dia

me arrebatas la vida.

M3ds vivireé en tu pensamiento
llevaras la mancilla de mi sangre .
eternamente.

Jamas podran mis sGbditos

i

posar en ti los ojos...
v caminards sin reposo,
v adversarios feroces

te destrozaran con sus manos...(p.169).

PO P W TN T W o

Se ha dado muerte a Atahualpa. Vuelve a cantar el coro

de las princesas:

i T TR e

Se ha inclinado el arbol grande,

Inca mio, mi solo senor...

Portentosco arbol derribado,

Inca mio, mi solo senor... (p.177).

Enemigos de barba,

con vuestras espadas de hierro

N IIRELLR 1A IR A N I RNt 1

muerte habéis dado

a mi senor.
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Asi_también vosotros moriréis. (p.183).

1Ay, ta, Pizarro, Wiraqucha,

de plata y oro codicioso,

que muerte diste a nuestro Inca!
Que tu poderosa grandeza:

se desvanezca para siempre.

Enemigo de barba, Wiraqucha:
ivivirds presa de remordimiento,

v has de morir de triste muerte?... (p.187).

1.~ Alejandro Lipschutz, El Problema Racial de la Conquista de América, Mé-

xico 1975, pag. 113-114,
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2. Los '"Conquistadores Cristianos' ante los Hijos del Sol, se considera-

ron como mensajeros de Wiraqucha, para evitar su resistencia

Una de las armas mids efectivas de los espafoles, fve que se
identificaron como hijos de Wiraqucha en Pert y de Quetzalcodatl en

México.

En la cultura Andina, uno de los factores determinantes que
dirigia el designio del pueblo, era el aspecto sobrenatural. Sin

la intervencién de lo Divino nada era posible.

2

Por tanto, incluso los mismos conquistadores estaban conven

cidos de que Wiraqucha cumplia la funcién de Dios y la revelaciodn

"...jestos son Cristianos

que se realizaba en su hijo Manko Kapak.
desde principio! Porque creen en un espiritu sagrado, llamado Vi-
racocha, que credo el cielo y la tierra y a su hijo Manco Capac hi-

z0 hombre'.

En las comunidades andinas con respecto a Wiraqucha, se trans
mitia de generacidon en generacidén, por muchos milenios, la siguiente

leyenda:

Al comienzo de los tiempos no existia sino ese todopode-
roso Viracocha, quien no habia sido creado y existia desde la
eternidad. La gran nada tenebrosa en que habitaba habia dis-
gustado a Viracocha, quien por eso habia creado primero la _

luz, el dia. Luego cred la Tierra. Y para no dejarla despo-

blada y desierta, sin vida alguna, cred una raza especial de
hombres: los gigantes. Pero el dios no habié quedado satis-
fecho comeste primer acfo de ¢reacidn. 'Sus" hombres le pare
cieron demasiado grandes, toscos y sin gracia; para colmo de-

satendian los mandamientos impuestos por el sabio creador del

l.- Werner Hoffman, El Reino de Dios en el Perd, Buenos Aires 1947, pdg.l13l.
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mundo. Por eso, Viracocha hizo desaparecer de la tierra a
la primera raza humana y convirtid a esos hombres en piedras.
Luego hizo desencadenar un terrible diluvio sobre aquellos gi
gantes petrificados. El1 diluvio americano -no sblo la Biblia
habla de un diluvio; también lo comenta la religion de los a-
borigenes peruanocs- habria durade setenta dias. Durante ese
lapso desaparecieron bajo las aguas casi todas las huellas de
los primeros hombres creados por Viracocha y luego rechazados
v exterminados por él.

Cuando las aguas se hubieron retirado y el suelo se vol-
vid a secar, Viracocha continud su obra creadora. Descendid
en un lugar a orillas del lago Titicaca llamado Thiahuanaco
v vivio, sggﬁn la.leyenda, en la isla de Titicaca, en medio
del lago del mismo nombre...

Finalmente intentd nuevamente la creacidn de una raza hu

1
mana.

La gente del Tawantinsuyo imaginaba a Wiraqucha 'como un hom-

bre de aspecto imponente, alto, de cutis blanco y gran barba''.

Un dia, este Dios Andino se habia ido por las costas del Paci

fico, con la promesa de volver algin dia.

Antes que llegaran los disfrazados wiraquchas, el Inca Huas-

car habia ofrecido muchos sacrificios, pidiendo proteccidén y el retor

no del verdadero Wiraqucha.

Cuando supieron de la llegada de unas casas flotantes en la cos
ta del Pacifico, se habian vuelto locos de alegria porque estaban con
vencidos sobre el retorno de Wiraqucha. Este era un milagro. Para

dar la bienvenida a los '"'mensajeros de Wiraqucha', el inca Huidscar

l.- Mileslav Stingl, El Imperio de los Incas, Buenos Aires 1986, pag.268-269.

§ _)." Idem. pég. 269-
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hizo transportar la arena del mar hasta Cuzco. Al respecto nos aclara
Polo Jde Ondegardo -que era cdorregidor de Cuzco-, lo siguiente: '"Los
incas afirman que hicieron quitar la tierra y que se llendé la plaza

con arena de la costa maritima en un espesor de dos palmas y medio, y
1

en algunos lugares ain mias...' .

Ondegardo afirma haber visto llenc de arena la plaza de Cuzco

v que mas tarde habia utilizado en la construccidén de la Catedral.

Si los incas confundieron a los espafioles con los 'envia
dos de Wiracocha' debido a la tez clara y a la barba, fue, se

gin nos dicen los cronistas, '"'Porque la divinidad suprema al

embarcarse en el ocano les habia predicho su regreso'. Por

1

tanto, acogieron a los conquistadores ''con respeto y venera-

cién, aplicandoles el nombre de su dios, en vez de oponerles

2
resistencia, perseguirlos o matarlos.

Los invasores astutos, conocedores de aquella leyenda, se apro

vecharon autonombrandose como mensajeros del dios Wiraqucha. Cuando

avanzaron a Cajamarca estaban completamente seguros de que el Inca
no los iba a matar. 'Miguel exclamdé -{El Inca no quiere matarnos!'. ]

Porque les consideraba como enviados del Dios Wiraqucha.

E1 inca a través de sus propios observadores, tenia conocimien
to de que '"los huiracochas se dirigian hacia la cordillera, para tra

tar de llegar a Cajamarca'. . Cuando llegan los espanoles a Cajamarca,

l.- Simone Waisbard, Tiahuanaco, México 1959, pag. 219.

2.~ Idem, pag. 218.

3.- Werner Hoffman, El1 Reino de Dios en el Per(, Buenos Aires 1947, pag. 1l4.

4.—- Miguel Ledn Portilla, El Reverso de la 'Conquista, México 1974, pag. 115.

E
:
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lo primero que hacen es identificarse como enviados de Wiraqucha dicien-

do: jViracocha os envia extranjeros!.

La misma historia se repite en México. Antes que llegaran los inva-
sores a México, Moctezuma estaba totalmente convencido de que habia re-
gresado su dios Quetzalcdatl y sus hijos. Porque segin su mitologia,

"...el dios del aire y de

Quetzalcoatl era el creador del mundo azteca;
los vientos, el que did la vida a los hombres”l, que era de una figura
diferente a los mexicanos pero que habia prometido volver algin dia.
"QuetzalcBatl mandd hacer una balsa de culebras y metiéndose en ella se
perdid para los hombres. Pero dejaba en las rocas las profundas huellas
de sus manos y pies, y la promesa hecha a sus hijos de volver algin dia,
€l o sus descendientes, a reinar en aquellas tierras que les pertenecian”2

De alguna manera el rey de los aztecas, su corte y el pueblo estaba ya

preparado para que ocurriera esta catdstrofe. De ahi que, cuando Moctezu-=

ma se évteva de que llegaron a la costa de Veracruz gente de rostro blan
ca con barbas, envia a sus hombres para recibirlos con este mensaje: ''Id
con prisa y no os detengdis; id y adorad en mi nombre al dios que viene,
v decidle, "acid nos envia' vuestro siervo Mocthecuzuma, estas cosas que

aqui os traemos os envia, pues habéis venido a vuestra casa que es México™

Moctezuma rey de Tenochtiilan recibe de esta forma a los supuesta-

mente ]llamados hijos de Quetzalcdatl.

E por tanto vos sed cierto que os obedeceremos y ternemos por
senor en lugar de ese gran sefior que decis, y que en ello no habia
falta ni engano alguno; e bien podéis en toda la tierra digo que en
la que yo en mi senorio poseo, mandar a vuestra voluntad, porque se

ra obedecido y fecho, y todo lo que nosotros tenemos es para lo que

l.~ Alberto Mario Salas, Las Armas de la Conquista, Buenos Aires 1950, pag.108.

2.— Idem, pag. 108.

3.- Idem, pAg. 109. Cita tomada de B. de Sahagiin, Historia, etc; IV pag. 32.
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1
vos della quisieredes disponer,

Tncluso el mismo Manco Inca II, que habia dado resistencia a
miles de espanoles durante ocho afios; en principio estaba convencido

que los llamados '"cristianos'" eran hijos de Wiraqucha:

Manco Inca, otro de los hijos de Huayna Cipac, a quien

le correspondia ahora el trono segin los principales jefesy

sacerdotes del imperio, seunid a ellos, creyendo que deve

ras eran ''Viracochas' que venia a ayudarle...

Aunque la '"'Conquista' se consolidé gracias a la astucia, ala
superioridad de armamento bélico, Z_g_}é_ggg}élg_%gghi_igEgzgé, han
tenido que ver otros factores fundamentales como por ejemplo el he-
cho de que el imperio inca estuviera en plena organizacidn y exten-

sion y, por otra parte, la profunda religiosidad del pueblo Andino

fue aprovechada para su misma destruccidén y explotacién.

Porque el hombre andino "estd sujeto, en todos los aconteci-
mientos de su vida cotidiana, a la influencia de seres o fuerzas so

3 -

brenaturales'.

Si desde un principio los indigenas no opusieron resistencia,

es porque los habian confundido con sus dioses.

Si en algunos sitios la primera reaccion fue de poca o
ninguna resistencia, esto se debia a que los espanoles con sus
caballos, armaduras, espadas de hierroy armas de fuego produ
jeron confusidn, pdnico y angustia entre los indigenas. Estos
creyeron que se trataba de dioses o enviados de sus propios dio

ses para castigarlos. Fue mds tarde, al advertir que los espa-

Alberto Mario Salas, Las Armas de la Conquista, Buenos Aires 1950, pag. l11.

Justo L. Gonzalez, La Era de los Conquistadores, San José - Costa Rica
1980, pdg. 143.

Manuel Ballesteros Gaibrois, Cultura y Religidén de la América Prehispani-
ca, Madrid 1985, pag. 283.
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noles eran de carne y hueso, que reaccionaron con valentia y
1

heroismo.

Atawallpa confiado en que eran hijos de Wiraqucha, no les hizo

matar, ya que el ejército inca estaba listo, pero no actud; 'ordena que

se les vigile, pero sin atacarlos’ '"...se preparan para cualquier even
tualidad, pero sin actuar'. De esta manera se entregd mansamente a
los lobos disfrazados de corderos. "El Inka Atau Wallpaj, seguro de

hallarse delante de seres providenciales, emisarios de su dios Wiraqi

3
cha, se dejd capturar mansamente'.

Cuando se dio cuenta de que eran seres humanos de carne y hue-

so, era tarde para Atawallpa. Pero los capitanes del inca combatieron

herdicamente hasta el final.

.- Carlos Flores, Antecedentes Historicos de lo Religioso en Latinoamérica,
USTA "Cuaderno de Formacifén Cristiana N° 1", Colombia, 1985, pdg. 27.

(B
.
|

Manuel Ballesteros Gaibrois, Cultura y Religidn de la América Prehispa-
nica. Madrid 1985, pag. 113.

3.- Jesus Lara, El Tawantinsuyo. Cochabamba, La Paz 1974, pag. 12.
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B. Bajo la Mascara de la Evangelizacidn, Destruyeron y Explotaron a los ..’

Hijos del Sol.

Los "'evangelizadores'" se inspiraron en el sufrimiento de Cristo pa
ra destruir a los Hijos del Sol. La Cruz ha sido utilizada simplemente

para disfrazar la injusta invasion.

Los conquistadores, bajo el pretexto de evangelizarlos, habian lo-
grado una licencia oficial para explotar a los naturales. De esta mane-
ra la "Real C&dula del 20 de diciembre de 1503 la que promulgd el derecho
a los espanoles en América a apoderarse de los indios —-como mano de obra-
v de sus tierras -como cam po de la explotacién—”l. La religion ha legiti

mado las encomiendas. En particular en la Ley I, titulo 9, Libro VI decia:

El motivo y origen de las encomiendas, fue el bien espiritual
v moral de los indios, y su doctrina y ensenanza en los articulos
v preceptos de nuestra Santa Fe Catdlica, y que los encomenderos
los tuviesen a su cargo y defendiesen sus persoﬁas vy haciendas, pro

2
curando que no reciban ningun agravio...

Asi, los encargados de la evangelizacidn (curas, frailes, doctrine
ros, etc.) han alentado el exterminio de los naturales y el aprvopiamiento
de las tierras ajenas:

"Se exhortaba a los indios a reconocer a la iglesia como ''duefia vy
w3

senora del mundo entero'”, al papa como ''sacerdote supremo' .

Los dos dominicos Matias de Paz. profesor de Valladolid, y Ber
nardo de Mesa, confesor real, interpretaron los edictos pontificios
sobre las 1Indias Occidentales para justificacidn de la conquista

en sentido teocratico, otorgando al monarca el derecho de hacer

1.~ Enrique Dussel, El Episcopado Latincamericano y la Liberacidon de los Po-
bres 1504-1620, México 1979, pag. 33.

2.- Fernando Mires, En Nombre de la Cruz, op.cit. pdg. 79; cita en ''Recopila
cidén de Leyes de los Reinos de las [ Indias'l, Tomo II, Madrid, 1973 .pag.229.

3.- Hans-Jurgen Prien, La Historia del Cristianismo-en América Latina, Sala-

manca, 1985, pag. 165.
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guerra a los indios, a condicién de que se hiciera por celo de

Cristo y no por ansia de dominio de oro.

l.os cristianos espanoles acudieron al papa para que les cediera
las bulas en favor de la explotacidn, de ahi que el tema de la evangeli-
zacidn era uno de los principales argumentos de justificacidon para la

invasion de estas tierras.

Cortés, despues de enganar al imperio Azteca, haciéndose conside
rar como enviado de Quetzalcdatl,ahora se protege con la madscara de la

evangelizacidn. Cuando Moctezuma le pregunta ;cudl es su misiodn?

Cortés contesta que ha venido a ofrecerle el bautismo. Moctezuma se in

digna v le amenaza: ";Pretendes que mis dioses son falsos? jHasta donde

llega tu insolencia!’. Comienza la batalla. Cortés es vencido y se rin
(3] 2 - . : . 3

de’. Aqui nuevamente acude al argumento divino y no dice que viene a

apropiarse del reino azteca.

El cura Luque, antes de enviar a los disfrazados con la Cruz para
masacrar a millones de almas inocentes (quechuas-aymaras), celebra la San
Misa:

Antes de iniciar el asalto a Los Andes, el cura Luque ofre-
ci0® otra misa. Implord a sus dioses que impidieran el fracaso de
la incursidn por causa de la traicidn entre Almagro y Pizarro.
Los hizo arrollidarse juntos y jurar lealtad ante sus altares. Pa
ra santificar ain mds la complicidad los hizo comulgar de la mis-
ma hostia. La partié en dos, did a cada uno la mitad y los decla
ro "una sola alma en dos cuerpos'. No olvidé hacerles jurar guar

darle su parte del botin.

Hans-Jurgen Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina, op.
cit. Pag. 165.

Nathan Wachtel, Los Indjos del Perd Frente a la Conquista Espanola (1530-
1570) op. cit. pag. 83.

Wankar, Tawantinsuyu. Cinco Siglos de Guerra Qheswaymara contra Espana,

op. cit. pag. 45.
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Mas tarde aquellas palabras del cura sz las llevard el viento. Los
ambiciosos '"conquistadores', vencidos por la codicia del oro y la plata
pelearan entre '"cristianos''. Pero los que sufren las mayores consecuen-

cias son los indigenas, convirtiéndose en carnada del cafion.

Estees el holocausto de los quechuas-aymaras en en nombre de la Cruzy en

todo acto de violencia no faltaba la bendicidn de algin eclesiastico.

Cuando los espanoles avanzan a Cajamarca, el cbjetivo fundamental

es apoderarse de la fortuna del Tahuatinsuyo y no la evangelizacidn,'...en
este caso, busca una justificacién ante la faz de los otros pueblos y es-

te es el punto débil para ellos y para la religidn que le sirve de pretex

", de esta manera, ''el Cristianismo se hace presente en las tierras del

1 :
Perii a partir de este acto de instrumentalizacidn de la religidn'.

to

La religidén es pretexto para justificar las armas. Los eclesidsti
cos seducidos por deseos corporales, se aprovechan de las muchachas para

satisfacer sus placeres sexuales.

Los curas que los acusaban de cometer pecado, aprovecharon la
reclusién de las muchachas para vioclarlas. Ellas, para no engen-

2
drar hijos de monstruos, tomaron hierbas abortivas.

Aunque tedricamente se les exigla que se evangelizara a los indige
nas, en la practica era una carga mas que tenian que soportar los quechua-

avmaras.

Ordenamos y mandamos que a quien se comendaron los dichos in-
dieos, sea obligado a tenerles una casa para Iglesia en la cual pon
ga imagenes de Nuestra Sénora y una campanilla para llamar al ano-
checer e ir con ellos a tal iglesia y hacerlos signar y santiguar,

todos juntos, y decir el Ave Maria, el Padre Nuestro, Credo, y Salve

l.- CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII, op.

cit. pag. 23.

2.~ Wankar, Tawantinsuyu, op. cit. pag. 37.
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Regina, de manera que todos ellos oigan a la dicha persona y cada
manana cuando vayan a labrar, los hagan ir a la dicha iglesia y

rezar como lo hacian en las tardes.

Los encomenderos en lugar de evangelizar y catequizar, aprovecharon
para incrementar mas el trabajo manual en beneficio propio. Por otra par
fe ténian la cbligacidén de construir templos cristianos. 'En el continente
se construyeron /0 mil iglesias y quinientos conventos.... Los cimientos
de las iglesias en Los Andes estan mezclados con los huesos de nuestros

2
antepasados'.

De esta manera los evangelizadores se han olvidado de predicar el
mensaje de salvacidn de Jesucristo. Las Casas, denuncia sobre aquella si

tuacidén injusta:

Otra cosa es bien anadir que, hasta hoy, desde sus principios,
no se ha tenido mds cuidado por los espafioles de procurar que les
fuese predicada la fe de Jesucristo a aquellas gentes que si fue

ran perros u otras bestias.

En principio, los mismos dioses de los quechua-aymaras son usados
como instrumento de los invasores. Ahora, para 'consolidar" la 'conquis

" se utiliza el nombre de Dios cristiano. ''Crean vuestra reales alte

ta
zas por clerto que esta batalla fue vencida mids por voluntad de Dios que

por nuestras fuerzas'.

.- Carlos Flores, Antecedentes Histdricos de lo Religioso en Latinoamérica,
USTA. op. cit., pag. 22.

[

[N

.- Wankar, Tawantinsuyu, op. cit., pag. 37.

2.~ Bartolomé de Las Casas, Brevisima Relacidon de la Destruccidon de las In-

dias, op. cit., pag. 114.

4L.- Alberto M. Salas, Las Armas de la Conquista, op. cit., pag. 114.
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En nombre del Apdstol Santiago mataban a los naturales.-

Luego de que los 'evangelizadores'" difamaron el nombre de Dios,

la masacre contra los indigenas fue en nombre de los apdstoles.

Los cristianos con sus caballos, y espadas y lanzas comien
zan a hacer matanzas y crueldades en ellos. Entraban en los
pueblos, ni dejaban ninos, ni viejos, ni mujeres prenadas ni pa
ridas que no desbarrigaran y hacian pedazos, como si dieran en
unos corderos metidos en sus apriscos. Hacian apuestas sobre
quién de una cuchillada abria el hombre por medio, o le corta-
ba la cabeza de un piquete, o le descubria las entranas....
Hacian unas horcas largas que juntasen casi los pies a la tie-
rra, y de trece en trece, a honor y reverencia de nuestro Re-
dentor y de los doce Apdstoles, poniéndoles lenia y fuego los
quemaban vivos. Otros ataban.o liaban todo el cuerpo de paja
seca, pegdndole fuego, asi los quemaban. Otros y todos los que
querian tomar a vida cortdbanles ambas manos, y de ellas lleva

1
ban colgando y decianles: "Andad con cartas'.

Los aborigenes ni siquiera fueron considerados como bestias,

porque ni siquiera a los animales se puede matar por pura destrucciodn.

Los cristianos se olvidaron de la misericordia de Cristo, el su
frimiento de los apodstoles y el martirio de los padres de la Iglesia,
en este caso, se repitid en los indigenas, con la diferencia de que los

verdugos eran ''cristianos’.

l.- Bartolomé de Las Ca4sas, Brevisima Relacién de la Destruccidén de las In-
dias, op. cit. pags. 37-38.

Critica de la Fuente.- Uno de los pocos autores del siglo XVI que ha he
cho la denuncia pdblica en contra de la explota

cién inhumana de los indigenas es Bartolomé de Las Casas, al mismo tiem
po ha tratado de hacer la defensa en favor de los indigenas. Por tanto
considero valioso los relatos de este autor.

.Mientras que los otros autores han tratado de jus

tificar la conquista y la esclavitud como designio de Dios.
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Cuando apabullaban la resistencia indigena decian:
"Santiago glorioso, nuestro patrdn de Espafia, en este socorro

1
que Dios por su misericordia con su apdstol nos envia'.

En Cajamarca destruyeron a miles de indigenas en nombre del .-

Apdstol Santiago.

iSantiago! (Santiago!

Fuerza extrana, ajena, me arroja sobre la montura. iSan-
tiago! {Santiago! La espada vuela por si sola fuera de la vai-
na. jSdngre quiere beber!...

Siento co6émo la espada, casi con vida propia, atraviesa los cuer
pos blandos, indefensos. .El olor de la sangre roja, corriendo
a raudales, me trastorna los sentidos...

iSantiago! {Santiago! jiHa caido un Imperio!!...

Pero no podemos detenernos. Espadas y lanzas nos arrastran
siempre adelante, estdn ebrias de sangre nuestras armas, Yy no

quieren concluir la diabdélica carniceria.

De la misma forma cuando ingresaron a Cuzco, segin los relatos
de Pachacuti Yamqui Salcamayhua "y el marqués con sus canas y barbas
largas representaba la persona del emperador don Carlos V y el padre
Fray Vicente, con su mitra y capa, representaba la persona de San Pe-

dro, pontifice romano, no como Santo Tomds, hecho pobre'.

Después que los quechua-aymaras -dirigidos por Manku Inka- rom
pen la barrera con la que cercaron Cuzco por diez meses, los espanoles
interpretaron este acontecimiento como un afortunado milagro del Apdstol
Santiago:

Sefor Santiago Mayor, de Galicia, apdstol de Jesucristo.

l.- Alberto M. Salas, Las Armas de la Conquista, op. cit., pag. 125.

2.- Werner Hoffman, El Reino de Dios en el Perd, op. cit., pag. 121-122.

3.- Pachacuti Yamqui Salcamayhua, Juan de Santa Cruz, Breve Relacidn de la
Conquista, citado por M. Ledn Portilla,"El Reverso de la Conquista' op.

cit. pag. 167.
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En esta hora que estaban cercados los cristianos, hizo otro mi
lagro Dios muy grande en la ciudad de.Cuzco. Dicen que lo vie
ron a vista de ojos que bajd el senor Santiago con un trueno

muy grande, como rayo cayd del cielo a la fortaleza del Inka
llamada Sajsaywaman,... Y, asi, bajo el senor Santiago a defen
der a los cristianos; dicen que vino encima de un caballo blan
Co,-.. y que venia con gran destruccidén y muerte muy muchos in
dios y desbaratd todo el cerco de los indios a los cristianos
que habian ordenado Manku Inka, y que llevaba el Santo mucho rui

do y de ello se espantaron los indios.

En el genocidio de los naturales participaron también los san-
tos, asi como Santiago habia peleado en contra de los moros, ahora en

América serd en contra de Tos indigenas.

El Evangelio simplemente fue utilizado como una bandera para

justificar la destruccidén y la explotacidén de pueblos aborigenes.

Los ''conquistadores cristianos' han traicionado el Santo Evange
lio, por tanto irdn a la condena de la muerte eterna, porque el mensa
je de Jesucristo es contra aquellos que usan la violencia para aplas

tar a los humildes.

.- Felipe Waman Poma de Ayala, Primer Nueva Crénica y Buen Gobierno, pag.

405, . "Estudios y Seleccidn''de Josep M. Barnadas, op. cit. pag.
62.
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C. Argumentos de Justificacidn de los Invasores en Favor de la Esclavitud

Indigena.

Los invasores no hallaron cdémo justificar lo que no era justo. Pa
ra tener una idea sobre los argumentos que se manejaban en el siglo XVI y
en todo el periodo colonial y para hacer algunas observaciones, trataré
de seguir algunas ideas de Gines de Sepdlveda, ya que refleja la expresidn
social v politica de los evangelizadores. Puede que no trate concretamen

te el problema indigena aymara, pero el trato es el mismo con todos.

...el discurso de Seplalveda tenia otra desventaja. Era demasiado
directo... Por eso nos explicames que nunca los argumentos de Se-
pilveda pudieron imponerse en la Corte, aunque en la practica se
impusieron en las Indias, pues aunque no fue un conquistador €l re

presenta la expresidn mixima de la conciencia social y politica de

los conquistadores.

Tenlan que presentarse bajo la mascara de la cruz porque era peli-
vroso mostrar de frente todas las malas intenciones. Es en este sentido

que era peligroso aceptar piblicamente los argumentos de Sepilveda.

Asi como dice Las Casas:

Y eso mostrd el Hijo de Dios, poniendo el ejemplo de la oveja
perdida que tomd sobre sus hombros; y del hijo prdodigo, a quien sa
1id a rogar al camino; y aquella buena mujer que habia perdido la
dracma, que revolvid toda su casa buscandola con tan suma diligen-—
cia; v finalmente, dijo: 'Yo os envio como ovejas entre lobos para
amansallos e traellos a Christo'. Y esta es la puerta de salir la
doctrina de Cristo a su sacro Evangelio a convertir los extranos de

su fe v de su Iglesia.

] .- Fernando Mires, En Nombre de la Cruz, op. cit. pag. 66.
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Pues si esta es la puerta, senores, y el camino de conver
tir gentes que tenéis a vuestro cargo, por qué en lugar de en-
viar ovejas que coviertan los lobos, envidis lobos hambrientos,
tiranos, crueles, que despedacen, destruyan, escandalicen e a-
vienten las ovejas?. No lo hizo asi Cristo, en verdad, ovejas
envid por predicadores para amansar los lobos, e no lobos fero
ces para perder y embravecer las ovejas. No hay en el mundo
gentes tan mansas ni de menos resistencia ni mas habiles e apa
rejados para rescebir el yugo de Cristo como ésta. Y esta es
la verdad muy cierta, v lo contrario desto es error y falsedad

muy averiguada.

FEs asi como los conquistadores difamaron el nombre de Cristo. Fnlos
momentos de la rebelidn indigena, se presentaron como lobos rapaces disfra
zados de ovejas. Siempre decian que traian la paz peroc en la practica han

mostrado lo contrario.

~. Bartolomé de Las Casas, ''Historia de las Indias' Lib. III, c. 160, pdg.
567a, cita por Marcel Bataillon y Andre Saint-Lu El Padre Las Casas vy

la Defensa de los Indios, Madrid 1985, pag. 141.




98

1. Argumentos Teolégicos y Filosoficos. Los conquistadores tuvieron que

rebuscar textos biblicos para

fundamentar el sistema de la esclavitud.
(ines de Sepllveda argumentaba de esta forma:

...Porque cuando Cristo nos manda en el Evangelio no resistir al
malo y que si alguien nos hiere en una mejilla presentemos la
otra, y que si alguien nos quiere quitar la tdnica entreguemos
la tinica y el manto, no hemos de creer que con esto quiere abo-
lir la ley natural por lo que nos es licito resistir 1a fuerza
dentro de los limites de la justa defensa, pues no siempre es ne
cesario probar esa resignacidén evangélica de un modo exterior si
no que muchas veces basta que el corazén esté preparado, como di
ce San Agustin, para hacer tal sacrificio cuando una razén de

1

piedad lo exija.

Aqui, la practica evangélica se invierte, porque los que dan la
otra mejilla, en este caso, son los indigenas, los conquistadores se
ponen a golpear las dos mejillas, a quitar la tdnica y asi quebrantan

el verdadero Evangelio.

Otro argumento biIblico que utiliza Sepulveda para justificar la

injusta esclavitud que han implantado los espanoles:

Pero (a qué detenernos en razones humanas cuando podemos in
vocar testimonios de los Apdstoles, o mds bien de Cristo que ha-
bla por boca de los apOstoles?. San Pablo, en la epistola a los
Colosenses, no solamente no reprueba la esclavitud contraida por
el derecho de gentes, sino que di preceptos y explica las obliga
ciones de los sefiores. Dice & los siervos: 'Obedeced en todo &
vuestros senores temporales; servidlos no con vano deseo de agra
dar 4 los hombres; pero en la simplicidad de vuestro corazdén te-

med 4 Dios'". Con cuyas palabras declara que no teme i Dios,esto

l.- Juan Ginés de SeplUlveda, "Tratado de las Justas Causas de la Guerra Con-

tra los Indios', cita por Fernando Mires, En Nombre de la Cruz, op. cit.
Pag. 67.
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es, que peca gravemente, aquel que siendo siervo no sirve y obe
dece a su senor. Y & los sefiores les dice "Haced con vuestros
siervos lo que sea justo y equitativo, porque también vosotros
tenéis vuestro duefio, que estd en los cielos'. No les dice: ma-
numitid 4 vuestro siervos, ponedlos en libertad, como hubiera
dicho si la ley divina condenase la esclavitud humana;...

Por consiguiente, la justa guerra es causa de justa esclavitud,
la cual, contraida por el derecho de gentes, lleva consigo 1la

1
pérdida de la libertad y de los bienes.

Desde luego, no podemos decir que Cristo justifico la esclavi-

tud, mas a lo contrario enfrentdé a la clase privilegiada de Palestina.

Pero suponiendo que la esclavitud fuera justificada en la carta
a los Colosenses, lo cual no es cierto, los conquistadores han hecho
prevalecer la primera parte del texto. '"Esclavos, obedeced en todo a
vuestros amos de este mundo' (Col. 3,22a) - . olvidddo de la se-
gunda parte, '"Amos, dad a vuestros esclavos lo que es justo y equita-

" (Col. 4,1la), (mds bien es la injusticia lo que ha prevalecido.

tivo'
Ademds dice el texto, "El Amo a quien servis es Cristo' (Col. 3,24b),
ahora (se puede decir que los conquistadores eran siervos de Cristo?.

Porque inclusive en la misma carta, mds adelante Cristo abolid la dife
rencia de categorias: ''Despojaos del hombre viejo con sus obras, y re

vestios del hombre nuevo, que se va renovando hasta alcanzar un conoci

miento perfecto, segin la imdgen de su Creador, donde no hay griego vy

l.- Juan Ginés de Sepllveda, Tratado sobre las Justas Causas de las Guerras
Contra los Indios (con una advertencia de Marcelino Menendez y Pelayo y

un estudio de Manuel Garcia-Pelayo). México 1979, pags. 165-167.

Las citas de Sepilveda son tomadas de su obra:
Democrates Alter De Justis Belli Causis apud indos, escrito hacia 1547.

Permanecid inédito a causa de haber prohibido su impresidon tanto el Con=
sejo Real de las Indias como el Consejo de Castilla... Tampoco se publi
c6 en sus obras completas de 1780.

Por fin, fue editada en el Tomo XXI del Boletin de la Real Academia de

la Historia (1892) por Menéndez y Pelayo.




100

judio; circuncisidon e incircucisidn, barbaro, escita, esclavo, libre,

sino que Cristo es todo y en todos'" (Col., 2,9b-11).

La palabra de Dios no fomenta la pérdida de libertad y de los
bienes. Por tanto los argumentos de SeplGlveda van en contra de la Sa-

grada Escritura.

Después de las muertes y estragos de las guerras, ponen
como es dicho, los gentes en la horrible servidumbre... y enco-
miendan a los diablos a uno doscientos y a otro trescientos in-
dios. El diablo comendero diz que hace llamar cien indios ante
si, luego vienen como unos corderos, venidos hace cortar la ca-
beza a trenta o cuarenta de ellos, y dice a los otros: '"Lo mis
mo os tengo de hacer, si no me servis bien o si os vais sin mi

1
licencia.

Tratandose concretamente de los indigenas de América, Sepilveda
argumente con principios filosdficos escoldsticos (el libro primero

de la Politica de Aristdteles).

— e e e

l.- Bartolomé de Las Casas, Brevisima Relacién de la Destrucé¢ion de Las Indias

op. cit. pags. 112-113.




ArisTOTELES: Politica, I, 8.
{ Traduccién de Simén y Abril):

Lo dicho puede referirse
de todas las cosas animadas de
cualquier naturaleza que sean,
teniendo en cuenta que las co-
sas que carecen de vida tam-
bién presentan su manera es-
pecial de sefiorio... El animal
estd compuesto de cuerpo y
“alma, de los cuales elementos
el alma sefiorea naturalmente,
y €l cuerpo es el sujeto, de-
biendo considerar que esto su-
ceda en los que tienen su na-
turaleza dispuesta conforme al
buen concierto natural, y no
en los que la tienen estragada.
Porque en los perversos a per-
versamente dispuestos, muchas
veces parecfa que el cuerpo
rige al alma, por estar mal
ordenados y fiuera de su na-
tural disposicién. En el animal,
pues, primeramente, como de-
cimos, se echa de ver el seforil
" gobierno .y . el civil.. Porque el
.alma  sobre el cuerpo tiene
‘‘mando. de sefior, y el enten-
¢ dimiento sobre-los afectos, de
“‘gobernador y rey; en los cua-
+ les claramente ‘se muestra ser
conforme a naturaleza y wntili-
dad que el cuerpo sea regido
por ¢l alma y la parte que es
sujuta a los afectos por el en-
tendimiento y por la parte que
alcanza el uso de razdnm,

Pero el querer mandar por
igual o al contrario es perju-
dicial 4 unos y a otros. Lo
wisio se observa en el hom-
bre siose le compara con los
demas animales, porque los ani-
males mansos naturalimente son
mejores que los fieros, y a los
unos y a los otros les es mejor
ser regidos por el hombre, por-
que de esta manera se libran
de peligros. Asimisimo el macho
comparado con la hembra na-
turalmente es el més principal
y ela inferior y él es el que
rige y ella ki que obedece.
Pues de la misma manera se
ha de hacer de necesidad en-
ire todes los hombres.

Aquellos que entre si difie-
ren tanto como ¢l alma  del
cuerpo o como el hombre de
la Lestia estin dispuestos de la
nianera referida, y todos aque-

SepOLVEDA: Democrates, pp.
230-233:

Y asi vemos que en las co-
sas inanimadas, la forma, como
mis perfecta preside y domina,
y la materia obedece a su im-
perio; y esto todavia es mds
claro y manifiesto en los ani-
males, donde el alma ticne
dominio, y es como sefiora, y
el cuerpo estd sometido, y es
como siervo. Y del mismo modo
en el alma la parte racional
es la que impera y preside, y
la parte irracional la que obe-
dece y estd sometida; y todo
esto por decreto y ley divina
y natural, que manda que lo
mds perfecto y poderoso domi-
ne sobre lo imperfecto y des-
igual. Esto se ha de entender
respecto a aquellas cosas que
conservan incorrupta su Mmatu-
raleza y respeto de los hom-
bres sanos de alma y de cuerpo,
porque los viciosos y deprava-
dos es clerto que muchas yeces
domina el cuerpo al alma vy
el apelito a la razén, pero esto
es cosa mala y contra natu-
raleza. Y asi en un solo hom-
bre puede verse el imperio heril
que el alma ejerce sobre el
cuerpo, la potestad civil y re-
gia que el entendimiento o la
razén efercen sobre el apetito,

por donde se ve claramente que
lo natural y justo es que el
alma domine al cuerpo, que
la razén presida al apetito, al
paso que la igualdad entre las
dos o el dominio de la parte
inferior no pueda menos de ser
perniciosa para todas. A esta
ley estin sometidos el hombre
y los demds animales. Por eso
las fieras se amansan y se su-
jetan al imperio del hombre.
Por eso el varén impera sobre
la mujer, el hombre adulto so-
bre el niiio, el padre sobre sus
hijos, es decir, los mis pode-
rosos 'y mdis perfectos sobre
los mas débiles e imperfectos.
Esto mismo se verifica en-
tre unos y otros hombres; ha-
biendo unos gue por natura-
leza son sefiores, otros que por
naturaleza son siervos. Los que
exceden a los demis en pru-
dencia e ingenio, aunque no
en fuerzas corporales, éstos son
par naturaleza los sefiores; por
¢l contrario, los tardos y pe-
rezosos de entendimiento, aun-
(que tengan fuerzas corporales
para cumplir todas las obliga-
ciones necesarias, son por na-
turaleza siervas. v es iustn u

HoN



Lo que def-endio Seplilveda es la superioridad cultural, donde 1la
razon la tienen siempre los poderosos, mientras que los pueblos subyuga

dos siempre serdn unos pobres miserables, sumisos a sus amos.

Gines de Sepilveda trata de justificar la guerra. En principio
dice que en las leyes del Antiguo Testamento es permitido ''que todo lo
que se hace por derecho o ley natural se puede hacer también por Dere-

1

cho Divino o ley evangélica'. ".

..es la guerra perfectamente justa,
pues es de todos conocido que los animales atacan entre si con arre-
glo a los medios con que les ha dotado la naturaleza'. Ademds dice
nmue la guerra es un medio para buscar la Paz social, que ademds es una

tradicidon cristiana, por tanto no hay incompatibilidad entre la guerra

y la religidn.

El argumento de la guerra justa la presenta juntamente con otras
condiciones:
a) Causa Justa  Aunque no se encuentra este término, (pero en el fondo
se sobreentiende cuando dice:

(1) "Repeler la fuerza con la fuerza: esta causa se asienta directa

mente en el Derecho Natural, afirmando Sepulveda, con eviden-
te influencia Aristotélica, que de la misma manera que Dios ha

dado a los animales medios fisicos de defenderse, ha preparado

3

a los hombres para la guerra'.

(2) "Recobrar las cosas injustamente arrebatadas, no sélo las pro=
4

pias, sino también las de los aliados."

(3) "Castigar a los malhechores, cuyos delitos hayan quedado impu-

nes en el Estado a que pertenecen, o a los que debiendo casti-

garlos no lo han hecho'.

l.- Judn Gines de Sepilveda, Tratado de las Justas Causas de las Guerras

Contra los Indios, op. cit.,pag. 15.

2.- Idem. pag. 15.
3.- Idem. pag. 18.
4.- Idem. pag. 19.
5.- Idem. pag. 19.
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(4) "La superioridad cultural es causa justa de guerra ''someter con

las armas, si por otro camino no es posible, a aquellos que por
condicidn natural deben obedecer a otros y renuncian a su impe
rio". El mismo Seplilveda se encarga de explicarnos lo que en-
tiende por servidumbre: '"torpeza de entendimiento y costumbres
inhumanas y barbaras'. El fundamento de esto se encuentra enel
Derecho Natural, que en su diversidad de matices se reduce en
un s6lo principio: ''lo perfecto debe imperar sobre lo imperfec

". Por ello, ''serd siempre justo que tales gentes se sometan

to
al imperio de principes y naciones mas cultas y humanas, para
que merced a sus virtudes y a la prudencia de sus leyes se re-

|l2
duzcan a vida mds humana y al culto de la virtud".

(5) "La lucha contra la herejia: si por Derecho Natural es justa la

defensa de los bienes, mucho mids lo que tiene que ser contra
los herejes, que hacen extraordinario dano a la Republica, vya

que la religion es el mds alto de todos los bienes'.

Con estos argumentos han empleado los conquistadores toda la
fuerza brutal y, para lavarse las manos como Pilato acuden a laafir
macion de que la guerra es justa. ELl Derecho Natural ha prevaleci-

do para los invasores, privandose a los indigenas de todo derecho.

Cuando los '"conquistadores' tratan de justificarse diciendo re
cobrar las cosas que los incas injustamente arrebataron a otros pue
blos menores, las preguntas que aparecen son, jacaso los conquista-
dores no son peores arrebatadores que los aztecas o los incas? ,
(quienes eran los malhechores?. Con respecto a estas interrogantes,

Las Casas nos aclara que:

1. Juan Gines de Septlveda, Tratado de las Justas Causas de las Guerras Con-

tra los Indios, op.cit. péag. 19.

o]

ibid. pag. 20.

3. Ibid. pag. 26.
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Ya estd dicho que tienen los espanoles de las Indias ense
nados y amaestrados perros bravisimos y ferocisimos para matar
v despedazar los indios; sepan todos los que son verdaderos cris
tianos, v aun los que no lo son, si se oyd en el mundo tal obra,
que para mantener los dichos perros traen muchos indios en cade
nas por los caminos, que andan como si fueran manadas de puer--
cos, y matan de ellos, y tienen carniceria publica de carne hu-
mana; y dicense unos a otros: ''Préstame un cuarto de bellaco
de esos, para dar de comer a mis perros, hasta que yo mate a o-
tro''s como se prestasen cuartos de puerco o de carnero. Hay
otros que se van de caza las mananas con sus perros, y volvién-
dose a comer, preguntados cémo les ha ido, responden: ''Bien me
ha ido, porque obra de quince o veinte bellacos dejo muertos con

1
mis perros.

Aperrear a los pobres indigenas, ésa era la actitud de las nacio

nes cultas. Los conquistadores han calumniado a los naturales como

/ - >
si estos tuvieran costumbres inhumanas, pero en la practica los que
han hablado de la virtud, prudencia, justicia, han sido los mas in-

humanos. Muchas veces ~echaban a los indefensos del pendn a espadas.

"...Mandd el capitdn que matasen y despeflasen del penén abajo, que

era muy alto, toda la gente que viva quedaba, y asi la despenaron to

da... de setecientos hombres juntos que caian, donde se hacian peda

5

“
zos'" , u otras veces los encerraban en las chozas para luego prender

fuego v quemarlos vivos; '"los metiesen en una casa de paja y les pega-
sen fuego, y asi los gquemaron vivos, que serian obra de cuarenta o

3

cincuenta'.

l1.- Bartclomé de Las Casas, Brevisima Relacién de la Destruccidn de Las In-

dias, op. cit. pag. 113.

N
)

2.- Idem. pag. 110.

3.- Tdem. pags. 110-111.
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"...y cortd

Para intimidar mutilaban las manos y las narices
mucha cantidad de manos de mujeres y hombres, y las atd en unas
cuerdas v las puso colgadas de un palo a la luenga, porque viesen
los otros indios lo que habia hecho a aquéllos, en que habria seten

- : . * 1 1'
ta pares de manos, y cortd muchas narices a mujeres y ninos' . De

esta manera el material de hierro; espadas, bayonetas, se convirtid

en enemigo principal de los indios.

b) Autoridad Legitima. "Segundo requisito es el de la legitimidad, es

decir, que no podrd considerarse como guerra
justa la que no sea declarada y dirigida por el poder pablico, la
guerra, pues, no puede ser hecha mds que por el principe o suprema

autoridad de la Repiiblica, o por medioc de sus delegados'.

Con este argumento los pueblos avasallados no tenian ni siquie-
ra el derecho de defenderse. De esta forma queda coartado incluso el
derecho legitimo que habia tenido el Imperio Tahuantinsuyo sobre su

senorio, que para los Espanoles era un seforio injusto.

LLos conquistadores tratan de autolegitimar el derecho de una gue

rra injusta.

Con el argumento de que la guerra debe ser dirigida por el prin
cipe, aniquilan millones de indigenas en el reino de los hijos del
Sol. "...los cuales ya todos o cuasi todos los tienen muertos, y a

aquellas tierras de ellos despobladas".

c¢) Recto Animo.

"Las acciones no son nada en si mismas, lo son en virtud
de un fin; sélo mediante sus fines podemos conocerlas y valorar

las. De aqui la importancia que tiene el probum animun para la

—_ . e et— . ——

Rartolomé de Las Casas, Brevisima Relacidon de la Destruccion de Las In-

dias, op. cit. pag. 111.

2.- Gines de Sepulveda, Tratado de las Justas Causas de las Guerras Contra

los Indios, op. cit. pag. 26.

3.- Bartolomé de Las Casas, Brevisima Relacion de la Destruccidon de las In-

dias, op. cit. pag. 117.
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d)

Gines

calificacidn de las guerras como justas o injustas'", a éste pro
pésito repite Sepllveda un lugar de San Agustin: '"el hacer gue
rra no es delito, pero el hacer guerra por causa de botin es pe
cado; ni el gobernar la Replblica es cosa criminal, pero el go-
bernar la Reptblica para aumentar las riquezas privadas parece

cosa digna de condenarse'.

Pero en la practica incluso antes que se consolidara la guerra,
la riqueza de los hijos del Scl se ha wvuelto en el botin de los solda-
dos y evangelizadores. En segundo lugar, toda la riqueza de los natu-
rales ha sido transportada a Espana para aumentar el patrimonio nacio-

nal. Por tanto, estas dos actitudes debian ser condenadas.

Recta manera de hacerla (Modum).-

El fin de la guerra no es la venganza, sino el bién puUbli
co, de aquil que sdlo se ha de combatir lo necesario para alcan-
zar este objeto, procurando, por tanto, que 'mo se haga injuria
a los inccentes, ni se maltrate a los embajadores, a los extran
jeros ni a los clérigos, se respeten las cosas sagradas y no se

2
ofenda a los enemigos mds de lo justo".

En si para los indigenas la guerra ha sido mas que venganza, se
ha combatido mas de lo necesario. Los inocentes fueron despojados de

sus bienes y fueron muertos; a los pocos sobrevivientes seleshaimpuesto
el trabajo de la servidumbre. En muchos casos ni siquiera se los con-

sidera como animales de carga.

... iban llorando ante los espanoles pidiendo misericordia que
no los matasen, de los cuales ninguna misericordia ni compasion

hubieron, antes, asi como salian los hacian pedazos.

de Sepltlveda, Tratado de las Justas Causas de las Guerras Contra lcs

Indios, op. cit. pdg. 27.

pags. 27-28.

Bartolomé de l.as Casas, Brevisima Relacidén de la Destruccidon de Las Indias,

op. cit. pag. 59.
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Aparte de justificar con los cuatro argumentos fundamentales,

e T T s & i pe e e it et e

Seplilveda aprovecha como un hecho favorable, los pocos sacrificios hu-

manos que se hacia en fechas especiales. Ademds, con respecto a la pro

AT Tal INIREER STEE i it

porcidon de sacrificios humanos habia una diferencia entre el imperio Az
teca e Inca, yaque en el segundo se practicaba en muy pocas oportu :

nidades. Pero Sepllveda justifica de esta manera:

Sometidos asi los infelices, habradan de abtenerse a sus ne
fastos crimenes, y con el trato de los cristianos y con sus jus

tas, pias y necesarias advertencias volverdn a la sanidad de es

w o T

BRI 0 IRTIINAGR THETE i}

ANIIRT e

piritu v a la probidad de las costumbres, y recibirdn gustosos

la verdadera religién con inmenso beneficio suyo que los lleva-

1

ra a la salvacidn eterna.

Sin embargo, el trato de los cristianos no era justo, por tanto
odiaban la verdadera religién, por culpa del mal comportamiento de los
conquistadores. Los indigenas rehusan ir al cielo. Un dia un cacique
antes de ser quemado vivo preféria ir al infierno por no estar enel

cielo con los malos cristianos.

Atado al palo deciale un religioso de San Francisco... al
gunas cosas de Dios y de nuestra fe; el cual nunca las habia ja
mis oido, lo que podia bastar aquel poquillo tiempo que los ver
dugos le daban, y que si queria creer aquello que le decia, que
iria al cielo; donde habia gloria y eterno descanso, y si no,
que habia de ir al dinfierno a padecer perpetuos tormentos y pe-
nas. El, pensando un poco, preguntd al religioso si iban cris-
tianos al cielo, el religioso le respondid que si, pero que iban
los que eran buenos. Dijo luego el cacique sin mas pensar, que

no queria &l ir alla sino al infierno, por no estar donde

1.~ Gines de Sepiilveda, Tratado de las Justas Causas de las Guerras Contra los

Indics, op. cit.,pag. 32.
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estuviesen, y por no ver tan cruel gente. FEsta es la fama vy
honra que Dios y nuestra fe ha ganado con 1los cristianos que

han ido a las Indigs.

He tratado de extraer algunos elementos principales de Sepilve
da yva que en el siglo XVI y en toda la colonia, prdcticamente la conciencia so-
cial de los conquistadores se basaba en los conceptos desarrollados anteriormen

te.

Por otra parte, tratd de rescatar los relatos de Las Casas, so
bre el trato inhumano que se ha impuesto a los nativos, para tener una idea so-
bre la evangelizacidon, que se ha usado como un medio de justificacidn para es-
clavizar a los pobres indefensos. Es asi, como el Evangelio,en lugar de ser bue

n1a naoticia, se ha vuelto mala noticia.

e e o & e —

1.~ Bartolomé de Las Casas, Brevisima Relacidén de la Destruccidon de Las Indias,

cp. cit. pag. 47.
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[T. CONSECUENCTIAS POSTERIORES

A. Consecuencia Para Los Aymaras

La consecuencia de la cruz y la espada no ha sido nada positivo pa-
ra los quechua-aymaras, mds a lo contrario sdlo hemos visto el derramamien

to de la sangre inocente.

Segun A. Rosenblat, América tenia 13.3 millones de autdctonos antes
de que llegaran los 'conquistadores'. Esta hipotesis ha sido manejada por
mucho tiempo. 'Pero hoy nuevas investigaciones obligan a hablar de 25 mi-
llcnes sdlo para América Central y de unos 100 millones para todo el subcon
tinente. Con tales cifras resulta tanto mids demoledor el declive a wunos

1
10-12 millones en 157Q".

Con este hecho de genocidio y etnocidio masivo de los pueblos nati-
vos, se afirma que los ''conquistadores-evangelizadores' han traido el diocs
de la muerte v no el dios de la vida, tal como dice en el Evangelio:
"...Yo he venido para que tengan vida y la tengan en abundancia" (Jn. 10,

b
10).

Las causas de esta catastrofica decadencia demografica son muchas,

pero las fundamentales son:

'. El "shock cultural" que ha causado panico y total confusién, Porque
sorpresivamente se encuentran con seres totalmente extranos, es como
encontrarse con extraterrestres. Muchos los confundieron con dioses,

otros se imaginaban que su alimento era el oro y la plata.

...y los demds indios de la huida de los espaficles se espantaron

de que los cristianos no durmiesen. Es que decia porque velabany que

comian plata y oro, ellos como sus caballos...'.

Hars-Jurgen Prien, l.a Historia del Cristianismo en América Latina, op.cit.

pag. 78.

.. Guaman Poma de Ayala, "El Primer Nueva Crdénica y Buen Gobierno'" foja 381, ci-

ta por Ledn Portilla, El Reverso de la Conquista, op.cit. pag. l4l.




2. Las guerras ya sea entre espanoles e indigenas, como las llamadas gue-
rras civiles son otro factor que ha mermado considerablemente el nGmero
de habitantes. 7Porque los que se enfrentan en primera linea evan los

indigenas, ya sea a favor de un bando u otro.

3. Los sobrevivientes de las guerras, tenian que someterse a los trabajos
excesivamente duros en las minas, obrajes, haciendas, etc. donde no ha
bian horarios, se trabajaba desde la madrugada hasta la puesta del sol,

el patrdn sdlo provisionaba el garrote y no la alimentacidn.

Para atemorizar psicoldgicamente, el trato a los indigenas era

peor que a las bestias.

1.

Y la cura o cuidado que de ellos tuvieron fue enviar los
hombres a las minas a sacar oro, que es trabajo intolerable; y
las mujeres ponian en las estancias, que son granjas, a cavar
las labranzas y cultivar la tierra, trabajo para hombres muy
fuertes y recios. No daban a los unos ni a las otras de comer
sino hierbas y cosas que no tenia substancia, secabaseles lale
che de las tetas a las mujeres paridas, y asi murieron en bre-
ve todas las criaturas, y por estar los maridos apartados, que
nunca venian a tas mujeres, cesd entre ellos la generacidn, mu
rieron ellos en las minas de trabajos y hambre y ellas en las

]
estancias o granjas de lo mismo,...

Asi como los israelitas fueron aplastados con duros trabajos,

ahora la triste historia se repite entre los aymaras-quechuas que su-

fren las mismas consecuencias, con la Unica diferencia de que en este
caso, el opresor ya no es Faradn sino los "conquistadores-cristianos'.
1) . . .

Les impusieron pues, capataces para aplastarlos bajo el peso de duros
trabajos; y asi edificaron para Faraon las ciudades de depdsito: Pi-
ton y Ramsés. Pero cuanto mas les oprimian, tanto mas crecian y se

a
multiplicaban..." (Ex. 1,11-12 ).

.- Bartolomé de Las Casas, Brevisima Relacidon de la Destruccién de Las Indias,

op. cit. pag. 18.
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Aunque quisieron terminar con los pueblos andinos imponiendo to
da clase de servidumbre, guerra, hambre, etc., los kollas no se han da

do por vencidos, como los ajaras siguen y seguiran retonando.

Otro de los factores que han causado la desmembracidén demogrdfica, ha

I

' estaban mas

sido la falta de alimentacidén. Porque los 'conquistadores'
interesados en los minerales. Lo necesario que tenian los indigenas
en poco tiempo se acababa. "Por lo general el impulso inicial de quie

nes se embarcaban hacia América lo constituyd el oro como principal a-

liciente y en algunos casos el dnico".

5. Y por Gltimo las enfermedades que trajeron los espanoles, en especial
la gripe, la viruela, la pulmonia, la sifilis, que causaron la muerte

de miles de quechua-aymaras.

. e ——

l.- Carlos Flores, Antecedentes Histdricos de 1lo Religioso en Latinocamérica,

USTA. op.cit. pag. 18.
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1. Los Kollas Desligados del Ayllu Pierden su Sentido (de Ser) Comunitario.

En verdad, millones de nuestros antepasados han muerto de hambre,
despeojados de su tierra y desligados de sus ayllus, tomando en cuenta
que la tierra y el ayllu son dos factores fundamentales para la subsis-

tencia del hombre andino.

A grandes rasgos la estructura del ayllu es la siguiénte: esta
organizado basicamente sobre las tierras comunales y trabajos colecti-

vos, este Ultimo se efectiviza en mink'a, ayni, waki, etc. Sin exage-

rar puedo afirmar, que es una forma de organizacidén casi perfecta, por
que permite la participacidén activa y la integracidn de todos los que
componen el ayllu, todos armonizan, ho hay marginacidon de ninguna natu
raleza. Desde el mds pequeno hasta el Ultimo anciano del ayllu, compar
ten el trabajo de acuerdo a su capacidad y habilidad. Asi como dice

San Pablo '"pues del mismo modo que el cuerpo es uno, aunque tiene muchos
miembros, vy todos los miembros del cuerpo, no obstante su pluralidad, no

forman mas que un solo cuerpo,...' (I Cor. 12,12).

Aquellos que hemos sobrevivido, (donde no se ha infiltrado el

sistema individualista) hemos tenido el privilegio de haber participado




anterior al pe~
riodo Tiwanakuta. "E1 AYLLU ha sido a través de los siglos la cé-
lula vital e indestructible del pueblo kolla. Su origen es remoti
simo. Se confunde su nacimiento con los albores mismos del pueblo
kolla y sus transformaciones son las transformaciones vitales del

1
pueblo mismo'.

]» a) La evolucidn del ayllu a través de la historia. Su origen es an-

El ayllu en el periodo incaico seguirid siendo la célula

fundamental.

La dominacidn incaica respetsé el AYLLU, no solamen

te por intereses econdmicos tdcticos, sino su propia or
ganizacidn badsica era también el AYLLU. En cuanto a la or
ganizacion del AYLLU no existe distincidén notable entre las

poblaciones aymaras y quechuas.

En el periodo de la colonia yt%epﬁblica, el profundo senti
do comunitario que existia en cada ayllu ha permitido la sohreviven
cia de los aymaras y quechuas. De lo contrario, se hubiera llegado
a su total exterminio, asi como ha ocurrido con la suerte de muchas

culturas de este continente.

Durante la colonia, se denominé "parcialidad a un cierto
nimero de AYLLUS. En la yepilblica se le dio el nombre de '"comuni-

"3
dad indigena'

Cuando llegaron los espanoles, el mayor problema que han
tenido que enfrentar han sido los ayllus, como organizaciones inque

brantables:

I.- Cregorio Iriarte, El Cooperativismo y- la Comunidad Indigena. La Paz-Bolivia
1979, pags. 13-14.

{ 2.~ Ifer. pag. 22.

3.- Jder. pag. 29.
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Los espanoles encuentran en el ayllu mayor resisten
cia que en los ejércitos del Inca. Alli estd la fuerza de
supervivencia, la voluntad inquebrantable, la resistencia
pasiva que impide todo cambio. Con la conquista, el ayllu

1

torna a su sencilla pobreza....

b) FEstructura del Ayllu. El sentido comunitario de todos los ayllus

estid solidificado en los trabajos colectivos
de:
(1) Mink'a. o - ' Estd constituido basicamente sobre el
concepto de  '"'todos para uno, uno para todos'. Gene-
ralmente este tipo de servicio se hace en beneficio de las per-
sonas que no pueden, por si solos, efectivizar un determinado
c-rqud
trabajo, aunque no es totalmetne gratuito la persona beneficia
da tiene que recompensar de acuerdo a su posiblilidad; ''se re-
. . 3 L1 2
tribuve con otro tipo de trabajo o paga . En un ayllu hay per
sonas que no estan en condiciones de realizar trabajos agrico-
las u otros, pueden ser los invalidos, huérfanos, viudas, o
los que se encuentran por una u otra razén, etc. Un dia de la
semana, bajo el pedido de la persona interesada se efectiviza el

laboreo colectivo, el niimero de participantes de la mink'a varia

de acuerdo al trabajo (un promedio general serda de diez personas).

(2) Ayni El concepto del ayni se puede resumir en la siguiente fra
se, "hoy por ti, maflana por mi; u hoy dia para mi y ma-
fiana para ti", "otra forma muy corriente es el ayni, que contras

te claramente con la anterior porque éste si requiere reciproci

dad, generalmente con el mismo tipo de trabajo o de bien inter-

.~ Felipe Cossio del Pomar, El Mundo de los Incas, op. cit. pag. 29.

hl

).~ Xavier Albo, Josep M. Barnadas, La Cara Campesina de Nuestra Historia, op.

cit. pag. 34.
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cambiado'".

El ayni se realiza en las faenas agricolas, pastoreos, fies

tas, construccidén de viviendas y en todo tipo de trabajo.

Por otra parte el ayni tiene el sentido de prestar y soco-
rrer al necesitado; digo que es como un préstamo, porque por una
parte tiene el deber de devolver. Pero tampoco es considerado
estrictamente como una deuda, porque en el supuesto caso, donde
no se presente la oportunidad de devolver el ayni, entonces no

ve
se devuelve, o seat el ayni es un deber moral.

La mink'a es una cooperacidn casi exclusivamente personal
(mano de obra), mientras que el ayni es mucho mids amplio, por-

que 1incluye intercambio de objetos.

(3) Waki Es la interrelacidén mdtua de dos familias que se ponen de

acuerdo para hacer un sembradio. El objetivo fundamental
es que ningin comunario se quede sin sembradio o en menor pro-
porcién que el otro. La practica de esta tradicidn varia de

acuerdo a las circunstancias de posibilidad de cada uno.

(a) Una primera persona puede que tenga algo mids de semilla, pe
ro su problema serd, que le falte terrenopreparado para ha-

cer la siembra.

(b) Endsegundo caso puede que se invierta la situacidn, le fal-
q
te semilla para completar su sembradio. En este caso el wa-

Ei se efectiviza sin dificultad.

(c¢) En un tercer caso puede que exista una persona que por una

u otra razbdn, : " no posea ni tierra, ni semilla. En

e . | e -

l.- Willianm Carter, ''La Comunidad Aymara: Un Mini-Estado.en Conflicto' en Raices
le América, El1 Mundo Aymara. Compilacidn de Xavier AlbG. Madrid 1988,pdg.475.
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este caso puede participar del waki con su aporte de preparar
el terreno y sembrar, la otra parte le ofrecerd el terreno v
la semilla.

El concepto de waki en el mundo aymara es muy amplio. Enes
ta parte lo{inico que quiero senalar es que el waki permite que to
dos tengan la cosecha, "uno suele poner el terrenc, otro la semilla
v ambos el trabajo. Para garantizar que el reparto se haga equita-

tivamente, se asignan surcos alternos a cada cosechador".

Simplemente lo que he hecho hasta aqui, es mencionar algunos e-
lementos sobre el cual se fundamentaba cada ayllu. Ahora lo que mos interesa
es hacer un andalisis sobre el cambio brusco que han sufrido y en la situacion
en que han quedado los ayllus aymaras-quechuas con la llegada de los ''evange

liradores'". En forma general se puede senalar lo siguiente:

- la gran mayoria de los quechua-aymaras que conformaban los diferentes ay-

llus, fueron exterminados.

- De los que han sobrevivido, unos se han convertido directamente en siervos

de los "conquistadores'.

- Y un tercer grupo de quechua-aymaras prestando todo tipo de servicio a los
conquistadores, han mantenido su propia organizacidon de ayllus, incluso has

ta el dia de hoy.

Retomando el tema sobre la situacidn de los que fueron desliga
dos de su ayllu para prestar el duro servicio en beneficio del espanol.
Ellos han tenido que soportar la triste realidad de la desconcertacidn
total, porque el hombre andino se realiza plenamente dentro de un deter

minado ayllu.

1

.- Ibid. pdg. 475.




L7

Los conquistadores, apenas se aduenan del Imperio Inca,

dispersan a los indigenas segin y donde los necesiten. Las ne- .
cesidades son miltiples: algunos indios integraridn las expedi-
ciones de descubrimiento y conquista de nuevas tierras, otros
los ejércitos de las facciones que luchan en las guerras civi-
les que azotan al pais. La mayoria son diezmados en grupos de
trabajos en las encomiendas, las mitas y obrajes.

La comunidad asi dispersada queda herida mortalmente'.

Con la llegada de los ''conquistadores cristianos', se han conver
tido en pobres miserables errantes sin tjierras, vagando por las montanas
como el viento. "El alcchol, el ocio y la falta de un proyecto para el

2
futuro la determinarian con un fatalismo que la lleva a la corrupcidn'.

Los indigenas, ante el temor de la muerte y la esclavitud,
viéndose imposibilitados, en su gran pobreza, de pagar el tribu
to, dejan sus tierras labradas; alli comienzan una vida némada,
huyendo a los montes; mueren de hambre, en luchas fratricidas,

3

por enfermedades —sin habitaciones convenientes-"'.

A pesar de que este segundo grupo fue dispersado de su ayllu, hubo
un tercer grupo de quechuas-aymaras que mantuvieron y alin mantienen su
tierra y su organizacidén, por una parte cumpliendo con el pago de tasa
(tributo) "Ese detalle de lo que han de dar se llama tasa. La tasa di-
ce: Ustedes daran cada afio, repartido en dos veces (generalmente en ju-
nio y diciembre) 250 ovejas, 150 chanchos, tantas fanegas de maiz, tan-

. 4
to de aji, de coca, etc., segin lo que aquel grupo de poblacidn produce'.

CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII. op. cit.

pag. 22.
Idem. pag. 22.

Enrique Dussel, El Episcopado Latinoamericano y la Liberacidén de los Pobres
1504-1620. op.cit. pag. 31.

Xavier Albo y Josep Barnadas, La Cara Campesina de Nuestra Historia. op.cit.

pag. 61.
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Hasta el dia de hoy arrastramos todavia el pago de la tasa, de

ahi que estas tierras se llaman tasa orake, todos los originarios que

componen el ayllu o comunidad, -los Mamanis, Quispes, Kalles, Intipam-

pas, Apazas, etc.— deben depositar anualmente al Tesoro Real de la Na

cion.

Por otra parte, atn siendo restringidos de las buenas tierras .
nor los enceomenderos, ''semantienen el aylluy su control sobre la tie--
rra, pero a cambio de ellos los comunarios del ayllu deben realizar una

serie de servicios para beneficio de los nuevos dominadores, sean enco
1

menderos u otros...'.

Cada comunero tenia que trabajar en la hacienda del patrdn de

tres a cuatro dias por semana en forma totalmente gratuita, ya sean hom

hres o mujeres, desde los diez y ocho afios hasta los cincuenta anos,en

varios casos, incluso, se habla desde los catorce anos en adelante.

Los auténticos duenos de estas tierras andinas han tenido que
cemprar a través de sus caciques de los supuestos duenos espanoles. De
esta manera han evitado la penetracion de las haciendas en las comuni-
dades y han preservado el ayllu andino. En el caso de Jesis de Macha-

ca, segin R. Choque Canqui:

... en tres ocasiones pudiera comprar sus tierras a la Coro-
na de Espana. La primera compra correspondiente a Machaca la
Chica, se realizd en 1578 por intermedio del cacique Fernan-
do Ayvata Qamaqi y la de Machaca la Grande (Santiagoy San An-—
drés) probablemente realizaron los caciques Carlos Zarauri
Llanqui y Sebastiidn Llanqui.La segunda compra se realizd el caci
que Gabriel Ferndndez Guarachi en 1645; y la tercera, en 1746,
fue realizado, segin Layme, por varios caciques de Jesis de

2
Machaca".

l.- William Carter, "La Comunidad Aymara: Un Mini-Estado en Conflicto" en Rai-

ces ce América, E1 Mundo Aymara. Compilacién de Xavier Albd, op.cit. pdg. 453.

2.- Roberto Choque Canqui. La Masacre de Jesis-de Machaca, La Paz~Bolivia, 1986,
rdg. 18.




Estos valerosos aymaras—quechuas con su propio sacrificio han
logrado mantener su propia organizacidn y su tierra. Mientras los evan
gelizadores aprovechando la inocencia de la gente, cobraban fabulosas
sumas de cada misa. Los aymaras han comprado la sangre y el cuerpo de

Cristo con dolor y amargura.

Por su parte, ''el cura de acuerdo con las demas autorida-
des'" también cometian "'los abusos mds increibles pidiendo de ca
da misa 100 Bs. y toda clase de comestibles'; y si no le daban
los indios, "el corregidos hacia cumplir sus Ordenes'. Siendo
que asi los paganos eran los pobres indios que lloraban "el fla
gelo de éstos zanganos' que vivian en la opulencia y la embria-

1
guez', disfrutando '"del sudor del pobre indio'.

Los quechua-aymaras bajo amenaza y obligacidén hacian celebrar mi
sas:

Curas que exigen de sus feligreses costales, sogas, ...SO
pena de castigos publicos, ademds de su lena y otros servicios
personales, '"sin pagarles nada de su trabajo'". '"Lo mids espanto
so es que no falta cura que para obligar a los indios herederos
que mandan decir muchas misas cantadas o rezadas, unas veces man
dan enterrar el difunto boca abajo. persuadiéndoles que no po-
dia salvarse hasta volver la cara al cielo por medio de diez o

2

doce misas'.

Para concluir esta parte quisiera sefalar que los ''conquistado-
res evangel izadores' después de desligar a los indigenas de su ayllu, los han
dispersado por todas partes '"'mi rebafio anda disperso por toda la superficie
de la tierra, sin que nadie se ocupe de €l ni salga en su busca" (Ez. 34,6)

v s1 salian a buscarlos era sGlo con el objeto de extincidn

.- Idem. pag. 38.

.- Antonio Egana S.I. Historia de la Iglesia en la América Espanola, Desde el
Descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX Hemisferio Sur. Madrid MCMLXVI,
paz. 901.
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2. Los Kollas se Encuentran con una Religién que Exige Sacrificio Humano

Son varias las acusaciones que han hecho los "conquistadores" a
los hijos del Sol por Yealizay sacrificios humanos, ahora los que exi
gen sangre humana son los '"cristianos'. Bajo el pretexto de la cruz qui

tan a los pobres keollas lo poco que tienen:

Hay, pues, algunos curas tan relajados y ambiciosos, que
después de no guardar los aranceles en cobrar los derechos inde
bidos a los indios, les quitan por la fuerza a las viudas y he-
rederos sus ganados y otros bienes al precio que quieren, hasta

dejarlos en estado de mendigar.

Los kollas no sabian a quien reclamar sus derechos, cuando lo
hacian ante algunas autoridades civiles, éstos estaban siempre a favor
de los eclesiisticos, por tanto los indigenas preferian quedar callados

O retractarse.

Despue§ de ser ultrajados, los aymaras tenian que aceptar el

cristianismo bajo la amenaza del cuchillo "Ya maniatados, o aceptaban
2

ser baut izados o eran acuchillados". Cuando no aceptaban el bautismo,

directamente se les aniquilaba. Challcuchimaj, uno de los amaut'as del

Inca fue quemado vivo por no aceptar el bautismo. '"Queman vivo al amau-
. . ) H3 .

ta Challcuchimaj porque rechaza el bautismo'. Mientras que otros que-

chua-avmaras para evitar su exterminio tenian que aceptar el sacramento

catdlico "dejandose de bautizar de miedo de que no los matasen los espa

noles como matan a otros, que claramente dijeron que no querian cristia

4

nizarse..."

Idem. pag. 901.

Jankar, Tawantinsuyo. op.cit. pag. 43.

Idem. pag. 56.

CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII, op.cit.
npdg. 26. Cita por Jiménez de la Espada,''Tres Relaciones de Antigliedades Pe-

ruanas’, pag. 207.
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En otro sentido, el registro del bautismo utilizaban para con-
trolar a quienes debian pagar el tributo. Por no entrar en este siste

ma muchos quechua-aymaras huyen a las montanas:

All1 lo crian sin baptismo y se muere sin el, y esto
hazen porque dizen que el libro del baptismo es el que da
noticia dellos para metellos en tributo y que sean cono-
cidos y afligidos, por lo cual huyen en este beneficio.

1
(Parecer de Fr. M. de Monsalve 0.P. ca 1610).

¢Hasta qué punto se puede considerar este hecho horripilante co

mo evangelizaciédn o bautismo?.

Antes de que llegaran los espanoles, los entierros se realiza-
ban en su respectivo ayllu, cada familia en su Aynok'a, en el lugar del
nacimiento. De ahi que en el idioma aymara no existe la palabra cemen
terio o pantedn. Pero cuando llegaron los cristianos fueron obligados
a enterrar a sus nmuertos en un lugar determinado por la Iglesia y gene
ralmente el cementerio se encontraba en un pueblo donde se radicaba el
cura. Los aymaras desde sus ayllus tenian que transportar 20-30 Km.al
hombro, corriendo, ademids de tener que pagar fabulosas sumas al parro-

co por la supuesta bendicidn final.

Muchas veces los aymaras para evitar este abuso de los ecle -
sidsticos, enterraban a sus muertos en secreto porque no tenian dinero
para pagar y ademds era costoso hacer trasladar el cadiver hasta el pan

teén, va que todos los gastos corrian a cuenta propia de los familia -

res. Cuando su secreto era descubierto, eran castigados piblicamente:

A los indios cristianos se les aplicaba penasy casti-

gos en el caso de no someterse a las normas dictadas, asia quien

Victor M. Cardenas, '"La Lucha de un Pueblo'" en Raices de América, E1 Mundo

Avrara, op.cit. pag. 498.
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enterrase o hiciese enterrar un caddver fuera de los lugares
sefialados se le condenaba a estar tres dias en la cArcel y a

recibir publicamente 50 azotes.

Para los aymaras hasta morir era pecado, hasta los cementerios

se convertian en lugar de explotacidn.

La evangelizacién asi como estaba planteada,atewmorizaba a
todos los quechua-aymaras, porgque no tenia explicacidon la actitud delos
espanoles. Por una parte ya obtuvieron el oro y la plata, por otra par

te en nombre de la fe mataban a los indigenas.

De ahi que corrian rumores entre los aymaras:

Corria la noticia de que los blancos habian venido al Pe
ri con el fin de matar a los indios porque buscaban grasa huma
na, de lo cual se servian de medicina contra ciertas infermeda
des. Los aterrorizados indios evitaban todo contacto con 1los

espanioles, se negaban a servirles y se escondian.

Esta narracidn oral se ha conservado hasta el dia de hoy. Ac-

tualmente entre los aymaras se le considera al cura como un k'arik'ari

(saca cebo) o k'arisiri.

Tuve la experiencia de haber visto morir a uno de mis hermanos.
la explicacidn que me dieron mis padres fue porque el k'arisiri le ha-
bia extraido el cebo. Desde luego¢€s discutible si existe realmente el
k'arisiri o simplemente es un rumor que se ha arrastrado desde la ''con
quista'.

Otra experiencia que podria rescatar es que uno de mis tios

llamado Telesforo, me contd su experiencia donde relaciona al cura con

el k'arik'ari. En uno de los viajes que hacia del altiplano al valle,

l.- Fernando Aliaga R. '"La Evangelizacidén en el Perd" 1987, CEHILA, Historia Ge-
neral de la Iglesia en América Latina, op.cit. pag. 3l. (Cita tomada de Pri-
mer Concilio Limenses Const. 26,1, pag. 21).

2.- Nathan Wachtel, Los Vencidos Los Indios del Peri Frente a la Conquista Es-—
panola (1530-1610), op.cit. padg. 289. Cita por Cristdbal de Molina, Archivo
General de Indias, Audiencia de Lima, 1577. pdg. 97.
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vio por casualidad una canada al lado del camino al cura descansando
junto a su mula. De inmediato Telesforo se asustd porque segln la tra
dicidon aymara, encontrarse con un sacerdote es lo mismo que encontrar
se con un k'arisiri. Aquel lugar era semidesierto, sélo de
rato en rato transitaban algunos viajeros, por tanto, podria ser una
presa fdacil para el k'arisiri que siempre ataca cuando uno se encuentra
solo. Telesforo apurado, pasa de largo, | : pero de pronto sien
te en su cuerpo cansancio y luego un profundo sueno. Para evitar que el
para su mayor seguridad se amarra con una soga en la montura haciendo
todo el esfuerzo necesario para vencer el suefio. Cuando cruza hacia la
otra quebrada se encuentra con algunos pastores de ovejas y llamas, en

ese meomento intantaneamente se le quita el sueno.

Segln su conclusidn, - el cura era k'arisiri y gracias a su

coraje no se habia dejado atrapar.

’ N . L] [ .
(ﬁolv1endo al tema ) Los '"conquistadores cristianos' implantaron Los
sacrificios humanos. Muchas veces a los pobres indefensos se les marca

ba con hierro caliente como a bestias:

Ll

- Marca de humanos. El hierro al rojo vivo tenia las ini
ciales del amo o una letra G, de guerra, al extremo. Quemaba

1
frente, brazos, pecho, mejillas o espaldas de indios o indias.

El yugo de la esclavitud que imponian los nuevos faraones en Amé

rica era insoportable para los indigenas y negros. Muchos se suicidaban

en masa. ""Sus sacerdotes les prometian resucitarlos libres en Africa'.

Las mujeres indigenas mataban a sus hijos en su vientre, para no
traerlos a este mundo de injusticia. '"jCudntas mujeres han malparido ma

tando en el vientre las criaturas, por no dejar sus hijos so yugo tan

l.- Wenkar, Tawantinsuyu, op.cit. pdgs. 38-39.

2.- Icem. pag. 37.
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duro, ni entre gente tan dura'.

Porque los ''conquistadores-cristianos' cometian abusos sexua-

les en las mujeres indigenas:

La explotacidn sexual es, verdaderameite, uno de los sig
nos de la esclavitud. Engendrar hijos en las esclavas es 1la
forma mas barata de aumentar el patrimonio servil; pero la ex-
plotacidén castellana que, sin la mezcla racial con indias —que
en Gltimo término se basa en aquélla-, por supuesto no habria

sido posible.
Un ejemplo concreto con las indigenas mapuches.

Desde el comienzo de la conquista los gobernadores y ecle
sidsticos aprobaron tdcitamente la unidn de los soldados caste
llanos con las jovenes indias... Alvares de Toledo habla de
los espanoles que llegaron a tener 30 concubinas, sin contar
las no reconocidas... y el conquistador Francisco Aguirre tenia

50 hijos reconocidos.

Nada raro es escuchar el relato sobre lo que ocurria incluso
hasta principios de este siglo, donde todas las mujeres indigenas antes
de casarse tenian que servir al cura. Faltando dos semanas para la ce
lebracién de la boda, tenian la obligacidén de presentarse en la casa pa
rroquial, sin este requisito previo era imposible recibir la bendicidn
del sacerdote. El eclesiastico las convocaba bajo el pretexto de ense
narles las leyes morales, pero jay de.aquella que comentara mal delsiég

vo de Dios!.

De esta manera, los sacramentos del Bautismo, eucaristia, matri

monio, uncidn de los enfermos, se convirtid para el aymara en el pesado

Marcel Bataillon, Andre Saint=Lu, El-Padre Las Casas y la Defensa de los In-

dios.

H.J.

Tdem.
-79s.

op.cit. pag. 142,

Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina, op.cit. pdg. 78.

pag. 80. Cita tomada de F. Encinas, Historia de Chile I. Santiago 1959,
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vugo de la esclavitud 'y sin embargo, al oprimido y miserable pueblo
y P

. 1
nativo con cada dia que pasaba, la suerte érale mids negra''.

Los Ycristianos" prometian a los quechua-aymaras vida eterna y
libertad en el cielo. Mientras tanto elleos explotaban hasta no saciar

se con la sangre inocente.

Un especialista en las culturas andinas como es Jesds Lara,nes da

L3 nocidn sobre la otra vida, que hasta cierto punto tiene razon:*

e e . —— —— e — - —— —— —— — — — A T —— —a ——— — Y S (Emi S e — g W W ——— — W e ——

Siendo la otra vida en cierto sentido un reflejo de lo te
rrenal, como convienen los especialistas, la gloria eterna y el
tormento eterno fueron nociones nacidas en el Viejo Mundo bajo
el flagelo de los regimenes esclavistas aparecidos antes de 1la

era cristiana.

El hombre antiguo concibié la vida eterna del alma de acuer
do con sus propias condiciones de vida. Los que sufrian en es
te mundo debian ser premiados con la dicha eterna en el otro,
en tanto que los causantes de sus sufrimientos debian ir a re-
cibir alli la condigna condenacidn. (No era éste el consuelo
de Jesucristo prodigaba a la gente oprimida y explotada por los
césares?. Empero en la vida de nuestros pueblos preinkaicos no

encontramos huellas de esclavismo.

Por tanto, en la concepcidén Andina no habia necesidad de hablar

de una vida mejor en el otro mundo (en el sentido cristiano).

l.- Werner Hoffman, El Reino de Dios en el Perd. op.cit. pdg. 237.

2.- JesUs Lara, La Cultura de los Inkas Tomo 1I. La Paz-Cochabamba 1967, pag. 60.

* Es cierto que la concepcidn teoldgica dualista viene del Viejo Mundo, (los
que sufren en esta vida reinaran en la gloria celestial y los que reinan
aqui padeceré@n en el eterno sufrimiento). Pero en lo que no estoy de a-
cuerdo con JesUs Lara, es en que el mensaje de Jesucristo se trata de in-
terpretar como un simple consuelo en la otra vida (cielo) para los que pa

decen en esta tierra.
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Incluso llevar apellidos indigenas era pecado. E1 IITI Concilio
de Lima en 1583 'prohibe el uso de onomdstica india, obligando a reeem
plazarla por la cristiana y a adoptar el sistema hispanico de la suce-
sién de los apellidos".1 En estas circunstancias ni pensar para los in
digenas en el sacramento de la ordenacidén. Ya que anteriormente el II

"...a los indigenas a

Concilio de Lima 1567-68 prohibid estrictamente
ser admitidos a cualquiera orden sagrada'. De ahi que no es de extra
fiar que durante los cinco siglos de evangelizacidn, no se haya oido el

nombre de un santo,obispo indio.

S6lo sé que los templos cristianos fueron construidos con 1la

mezcla de sangre y hueso de nuestros antepasados.

v

}.- CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, op.cit. pag. 49.

)

2.~ Idem. pag. 34.
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B. Consecuencia para los Evangelizadores

Fs logico que cada cual tratard de justificar este acontecimiento

histdrico inclinando la interpretacidn a su favor, unos defenderdn la le-

venda negra y otros la leyenda hispanica. Antes de abordar el tema de la

T R ]

consecuencia, la primera pregunta sera, (qué papel jugaba el clero en la

conquista como para poder cambiar el destino de evangelizacion de los in-

o

digenas?.

La conquista se realizd bajo un proyecto politico teocratico. El po

nood

der del eclesidstico en la organizacidn del Imperio hispdnico era funda -

"... va que eran eclesiisticos los que poseian las universidades,

mental
los colegios, las imprentas, etc. La mayoria de la élite intelectual his

padnica estaba constituida por sacerdotes'.

De ahi que la evangelizacidén fuera lo fundamental dentro de este pro
vecto. ''La tarea propiamente misionera habria debido ser: la conversion
ie cada miembro de la cultura india a la Iglesia'. Los evangelizadores
c¢n lugar de cumplir con esta misidén sagrada, consciente o inconscientemen
teyn la hora de la verdad, por mas que las intenciones hayan sido buenas.
"Pero cuando llegaron a las Indias estos aventureros cayeron en la trampa
de su propia incompetencia y arrastraron con ellos a toda la poblacidn in

3

digena".

Reconocemos por cierto algunas de las muy pocas excepciones como es
la labor profética de los sacerdotes Montesinos, Las Casas y posiblemen-—

te otros. Pero sin embargo frente a la gran cantidad de sacerdotes que

han inmigrado, ninguno ha sido capaz de cumplir la tarea de la evangeliza
cidn ni mucho menos levantar la voz, frente a las atrocidades de injusti-

cia que se cometia con los indigenas. Por tanto la labor profética de estos

.- Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina. USTA. Bogotd 1984

pag. 93.

.- Ibid. pag. 93.

(0

.— Lesley B. Simpson, Los Conquistadores y el Indio Americano. Barcelona 1970

pdg. 73.
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~oces sacerdotes, que han clamado por la salvacidn integral de los indios,

ha cuedado arrasada por la gran estructura de la Iglesia-Estado.

Aln existe la tendencia de muchos teblogos, historiadecres de laIgle
sia, de real-zar la labor de estos pocos profetas (que he mencionado) o el

. » . - (_0“ . . 3 -
trabajo de los jesuitas con los guaranies, quienes quieren salvar la ima-
cen de la Iglesia Colonial, aunque ésta seria una justificacidén injusta,
rorcue el resultado al que han llegado tanto Las Casas como los jesuitas

en si, ha sido un fracaso.

Las Casas influyd para la reformulacion de las nuevas leyes

en favor del indigena:

El Rey, influenciado por una corriente indigenista que
crecia en Espana, promulgd las llamadas Leyes Nuevas de 13542
E1l mismo Pablo III Papa Farnese, habia proclamado en su enci-
clica Sublimis Deus del 9 de junio de 1537, que ''en virtud de
nuestra autoridad apostélica, declaramos... que los dichos in
dios v otros pueblos deberdn ser convertidos a la religidn de

s

Jesucristo por la evangelizacidn y por el ejemplo de costum-

1
bres edificantes'.

La Promulgacion de las nuevas leyes practicamente quedaron en los ar
chivos, pero en la practica cada dia aumentaba mds el trato injusto sobre
los indigenas. Incluso €1 mismo -Las Casas— fracasé con su proyecto ''pue
blos de indios libres'" en 1520, en Cumand, al norte de lo que actualmente

es Venezuela. ''Por Gltimo el ataque de los mismos indios sobre la funda-

cidérn, significaron el desastre de la experiencia de Cumanid, en enero de

2
15227,
De la misma forma podemos decir de las reducciones jesuiticas que
l.- Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, op.cit. pag.l102.

2.- Ibid. pag. 98.
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Para terminar, se plantea la pregunta de qué lograron

los jesuitas en su intento de formar "hombres nuevos' en una

nueva sociedad. La adaptacidon a la mortalidad de los Guara
ni ha conducido a una '"ritualizacidn' de la religidn y de 1la
vida. Todos los acontecimientos iban acompanados de ritos ;
todo estaba ordenado seglin un ritmo fijo. Esto dio lugar a
una rutina. Del socialismo surgid un paternalismo jesuitico,
que no tomaba lo bastante en serio la personalidad del indio.
Se omitié formar oportunamente una élite intelectual, que pu
diera hacerse cargo con propia responsabilidad de las funcio
nes clave. Esto se debid en parte a una propia presuncicnra

cial.

Concretamente en el reino de los Hijos del Sol, lés clérigos que
han trabajadoc a favor de los quechua-aymaras han sido muy pocos (casinin
guno). Santo Toribio de Mogrovejo (1581-1606), quien fue 'el mds grande
obispo americano, un "indigenista' evangélico inigualable. El obispo obra
ba en favor del indio a través de su iglesia (la reforma del clero), a

través de las doctrinas, y por medio de las visitas"

Otro notable defensor del indigena fue Pedro de Valencia, Obispo de

l.a Paz (1618-1631) "criollo de grandes cualidades y defensor de los in-
3

dios".

El problema es (hasta dénde realmente han alcanzado a defender los
derechos naturales de los hijos del Sol?, ;o es que la defensa nuevamen-

te se ha quedado en la prédica?. Porque aquelles que sencillamente

quieren figurar como defensores del indio son varios, incluso el mismo Vi
cente de Valverde fue nombrado como protector de los quechua-aymaras con

siderdndose como el primer obispo protector de los indios(Cuzco 1538-1542).

.- Hans J. Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina, op.cit. 282.

<.~ Enrique Dussel, El Episcopado Latinocamericano y la Liberacidn de los Pobres
1504-1620, op.cit. pag. 104.

.- Ibid. pag. 105.
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AGI, Patronato 192, Nro. 1, R, 19. En carta del 20
de marzo de 1539 decia: '"en lo de la proteccidn de los
indios que V.M. me mandd que entendiese...". Y lamentan

dose de las brutalidades cometidas contra los indios ex-

clama: '"...Agora la mayor parte de la ciudad (del Cuzco)
1

estd derribada y quemada..."

En sintesis la labor que han hecho los eclesiasticos en favor de
los aymaras ha sido casi nula. Por tanto, el resultado de la evangeliza
cién en los pueblos andinos ha sido negativo. De acuerdo a los objeti--
vos tedricos que se habia propuesto, la Iglesia 1llegd a ser una frustra-

ciodn.
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l. Fracaso de la Evangelizacidén en el Mundo Indigena. Antes de entrar al

tema, quiero acla
rar que lo que trato de senalar sobre la evangelizacidn, tiene rela -
cion estrictamente con los pueblos indigenas. Puede que la Iglesiaha
va respondido al mestizaje, a los criollos, espanoles o no, pero ese

es tema de otyo trabajo,

Los evangelizadores se han equivocado al considerar a losay
maras como a tabla rasa, creyendo por lo tanto, que habria sido muy

facil convertirlos al cristianismo.

En los informes misioneros, "los indios se nos
revelan como dbciles para aprender la doctrina cris
tiana; mansos, humildes y obedientes; doctiles como
nifios y aptos como ''tabla rasa y cara muy blanda''pa

1

ra imprimir en ellos cualquier cosa que se deseara.

Cuando se encuentran con los indigenas, quieren convertir a
los indios al modo de ser y pensar espanol, desde ya con el prejuicio
de superioridad de la cultura occidental, incluso llegando a conclu -
siones absurdas, como si los indios vivieran en estado de salvajismo
por falta de policias. "El jesuita Bartolomé, Hermadndez consideraba

falta de "policia" el haber - los indios vivido como salvajes, en tie
2

rras asperisimas, o ya que hayan vivido en pueblos juntos...'".

Pero ignoraban que estos pueblos indigenas tenian culturas

altamente civilizadas, su comportamiento moral era intachable, de ahi

que era innecesaria la policia.

Cuando Manco Inca perdona la vida a los espanoles, piensa

que estos se civilizarian estando en contacto con la moral incaica:

:.~ Prudencio Damboriena, La Salvacidén de las Religiones No Cristianas.
Madrid 1973, pdg. 108.

2.- Ibid. pag. 109.
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Los invascores en contacto con queswaymaras se
volveran humanos, perderdn poco a poco sus costum-
bres asesinas, aprenderdn a cultivar y se adapta--

1
ran a la moral incaica.

La tradicidn religiosa con raices milenarias y que es el nicleo
de la cosmovisidn andina, ha sido imposible de borrar. Por tanto la
evangelizacion simplemente ha llegado a penetrar, por lo mucho, has-

ta un grado de apariencia solamente.

Para sistematizar un poco, retomaré la clasificacidén que hace
Dussel:

a) La primera posicidén seria que los aymaras no fuercn evangeliza -

dos, fue por obligacidn que aceptaron el cristianismo s6lo exter-

namente:

Unos piensan que los indios aceptaron sdlo ex
ternamente el cristianismo. Tal es la posicidn de
Jiménez Rueda cuando nos dice que '"el indio sélo po
dia captar la parte externa del culto, la plasti-
ca de las ceremonias, la midsica coral y de drgano"
o Maridtegui, que no teme decir que '"los misione-
ros no impusieron el Evangelio: impusieron el cul-
to la liturgia... El paganismo aborigen subsistia
bajo el culto catdlico". Esta posicidn ha sido a-
doptado por muchos en Francia y Alemania, y adn en
América del Norte. George Kubler piensa igualmen-
te que el cristianismo del indio es s8lo exterior

v superficial.

Si los "conquistadores' han logrado dominar a los quechua-aymaras

en lo material, bajo la estrategia de la mentira y la traicidn; en lo

l.- Wankar, Tawnatinsuyu, op.cit. pag. 66.

2.- Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, op.cit. pdg.130
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que no han podido derrotarlo es en lo espiritual. '"La Cruz se encontrd
en el Per con una "idolatria''tan firme e inconmovible como las monta-

nas de Los Andes'. Han sido vanos los métodos que han usado los evan-
gelizadores: '"El catolicismo, las homilias y los sacramentos, asi como
el plomo hirviendo del infierno y la hoguera ardiendo en la plaza puabli

ca, carecian de eficacia. La gente decia 'creo", rezaba oia misa y co-~
2

mulgaba; pero seguian adorando a sus dioses...'".

De esta manera el catolicismo colonial ha sufrido una derrota en
Los Andes, el resultado, es la frustracidn en el intento de los cinco

siglos de evangelizacidn.

Fn la colonia iban a la misa bajo la amenaza del garrote, ahora las
capillas de las comunidades indigenas son abandonadas. La presencia de

los sacerdotes apenas se reduce en los pueblos urbanos.

El aymara en su generalidad acudirid a la Iglesia en dos instancias,

uno para el bautismo y otro para el matrimonio.

Fsto no supone que estos sacramentos se hayan arraigado en la con-
ciencia religiosa del mundo aymara, sino que el aymara toma el bautismo
de acuerdo a su propia concepcidn ancestral: serad para recibir el nom-
bre o para evitar algin castigo que puede caer en la comunidad por in-
fringir esta ley natural (o rito). En el sentido estrictamente cristia

no "no tienen idea de que el bautismo convierte en hijo de Dios'.

Incluso hay casos particulares donde se puede observar a ninos de entve

A

7yl0 anos que alin no han recibido este sacramento.

Con esto no quiero decir que los aymaras no sean religiosos.Al con
trario, a nivel personal estdan en constante relacidén con Dios, y lo ma-

nifiestan en toda su vida cotidiana y a nivel de comunidad; cuando hay

o

l1.- Jesis Lara, El Tawantinsuyu I, op.cit. pdg. 13.

(g

.— Ibid. pdg. 13.

3.- J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pag. 176.
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una fiesta (que se ha conservado desde la época anterior a la colonia)

todos participan.

En este sentido se puede decir que todavia estd intactalareligiodn
de los hijos del Sol. "A pesar de una sumisién a la iglesia,...guar

dan intactos en su corazdn los dioses antiguos hasta el dia de hoy'".

b) Con respecto a la segunda posicidén, afirmar que los indigenas aymaras
fueron evangelizados por los sacerdotes de la colonia, seria un enga
no:

En cuanto a la obra misionera, en el Altiplano ésta
tomb forma semejante a la que tomd en el Perd. Prontoca
si todos los indios estaban bajo la encomienda de algun
espanol, y por ese medio, a base de la ley del mds fuer-

2
te, poco a poco todos se fueron haciendo cristianos.

"Los misioneros si lograron ese ideal y utopia de la conquista ;
la conversidn del indigena al cristianismo'" , no se los puede consi-
derar cristianos por el sdlo hecho de ser bendecidos con agua bendi-
ta.

Para que mi afirmacidn tenga argumento sblido y que no se reduz-
ca a pura especulacidén teologica, y antes de ser mal interpretado por
alguien que quiera todavia salvar la misidon de la Iglesia Apostélica
Romana, argumentaré concretamente con mi experiencia en las dos Glti
mas décadas, donde he observado atentamente el ministerio de los ecle
sidsticos en las siguientes comunidades indigenas:

Marka Jurinsaya, Tahuakhuyu, K'ullirak'ani, P'okokata, Pichari,
K'ota pata, Quilumlaya, Jacha Juphi, Jiska Juphi, Iquipuni, Tanahua-
cas, K'oasani, Pharajachi, Pasuja, Pasuja Pampa, Pasuja Jurinsaya,

Th'ath'a, Millisaya, Muilli, Machakamarka, Ururillu, Chak'ahuara ,

Juan B.A. Kessler, Historia de la Evangelizacidén en el Perd, Lima-Perd
1987, pag. 41.

Justo Gonzalez, La Era de los Conquistadores,VII, op.cit. pag. 156.

Carlos Flores, "Antecedentes Histéricos de lo Religioso en Latincamdrica',
Revista USTA N° 1, 1985. op.cit. pag. 30.
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Jiska Jup'ani, Jacha Jup'ani, Wilakullu, Ahuallani, Totorani, P'axi-
chani, Jichuwiri, K'afiuma, Chuallhuamani, Morok'ark'a, Jacha Tikata,
Jisxa Tikata, Kankanani, P'ampjjasi, Umanatha, Makaya, Isk'illani ,
Quilluvu, Chojjna K'ala, Pacu Pampa, Sok'ok'oni, Wilak'ala, Chinaya,
Aika, Jank'uma, Sallak'uchu, Purapurani, Kanllakanlla, Taipi Aika ,

Taipi K'illahuyu, K'utini, Pallallani, Khakh'allinxa.*

Estos son los ayllus actualmente llamados comunidades indigenas

que frecuentemente concurren a la poblacién de Huaychu Marka, que es

ti en la capital de la provincia Camacho del departamento de La Paz,
donde no he visto ninguna labor eclesidstica de parte de los parrocoes
de la Iglesia Catdlica. Parece que el trabajo del clero se termino

juntamente con el sistema del coloniaje, (serd que ahora ya no hallan
como explotar a estos comuneros?, sbélo veo capillas (con techo de pa
ja) cayéndose de viejas. Lo mismo puedo decir del resto de las comu

nidades.

Esta es la realidad de las comunidades del Altiplano Boliviano Pe
ruano, donde hay un abandono casi absoluto de parte de los doctrine-
ros de la Iglesia. El cura por mucho llega hasta los pueblos urba -
nos desde luego con todas las comodidades necesarias. Ej. el caso del
cura que vive en Yunguyo. 'El sacerdote rebosa blancura y grasa. Vi
ve en la mejor residencia del pueblo, tiene el dUnico aparato de tele

1
visidén en varios kilémetros".

En estas circunstancias no se puede afirmar que los indigenas ay
maras son evangelizados o cristianizados, porque actualmente muchos
ni siquiera han tenido la oportunidad de conocer la figura del "sier

"siervo de Dios"

vo de Dios" mds al contrario, en las comunidades, el
llamado tata kura, es un objeto de burla, es comiin escuchar a alguien

tata kurampiw samkasta kuna puni paschitani (me he sorfiado con el cura

seguramente me pasard alguna desgracia), sonar con un sacerdote

* Las enumero sin orden alguno de prioridad.

l.- Wankar, Tawantinsuyu, op.cit. pag. 288.
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es un presentimiento de mal augurio.

c) la tercera posicién sostiene que existe una yuxtaposicidn o mestizaje

religioso: andino-cristiano.

Algunos creen encontrar la solucidn proponiendo una
postura mixta o por yuxtaposicidn, aunque ambas son di-
versas. Con razdén Borges dice que no es una religion mix
ta o un mestizaje religioso; &l propone "una coexistencia
de dos religiones yuxtapuestas, por medio de las cuales
los indios intentaban compaginar el cristianismo con el

1

paganismo.

Antes de hablar de una yuxtaposicién religiosa (general), es nece-
sario aclarar si existe una yuxtaposicidn sincrdnica o asincronica.
mi manera de ver sd0lo existe una yuxtaposicidén asincrdnica porque la
Iglesia Catdlica con su imposicién doctrinal, s6lo llegé a penetrar has
ta un grado estrictamente superficial. Los simbolos catélicos fueron
aceptados por cuestidén de estrategia para mantener en el fondo la tra-

dicidn ancestral.

El hombre andino en su profundidad vive de acuerdo a su propia cos
movision religiosa porque de alguna manera estd intacta la religidn An-

dina.

De lo que si se puede hablar es de un mestizaje a nivel de mascara
religiosa porque en el transcurso del coloniaje, se han insertado algu
nas imdgenes y simbolos cristianos en la religién andina. Pero detréas
del simbolo de la cruz se esconde la fe autdctona. De ahi que cuando un
yatiri o cualquier aymara, antes y después de pedir proteccién a los

apachetas, achachillas, uywiris, kuntur mamani, etc.,se persignara. En

este caso el persignarse nada tiene que ver con la concepcidn cristia-

na de los conquistadores.

.- Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, op.cit. pag. 131.
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O cuando se habla de la imidgen de la virgen Maria como Madre de
Cristo, el aymara lo relacionarda inmediatamente con la Pachamama (Ma-
dre Tierra). Por tanto se puede hablar de un mestizaje religioscani
vel casi exclusivamente superficial pero ni siquiera de todas las imd

- - Py . Pl
genes y simbolos porque actualmente se conservan atn simbolos e image
nes propios de la cultura Andina.

. . . . de (2 e e s
A nivel de profundidad religiosa (cosmovisidn interna), en su ge-

neralidad no existe mestizaje religioso.
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2. Los "Evangelizadores'", en Los Andes, Quebrantaron los Mandamientos.-

Con su actitud inhumana y para preservar la tradicion institucional de

Los c\/a‘ngcliz&doves
la Iglesia Catélica Apostdlica Romana, han quebrantado la Ley de Dios.

Bien profetizd Isaias de vosotros, hipdcritas, segin esta
escrito:
Este pueblo me honra con los labios, pero su corazdon estd le
jos de mi, En vano me rinden culto, ya que ensenan doctrinas
que son preceptos de hombres.
Dejando el precepto de Dios, os aferrdis a la tradicidm de
los hombres. Les decia también: jQué bien violais el manda-

miento de Dios, para conservar vuestra tradicidn.

(Mc. 7,6-9).

En Los Andes, los "evangelizadores' jacaso no han adorado a Dios sélo
de labios?. Las doctrinas que ensenaban, ;no respondian a una igle
sia que se creia duefia absoluta de la verdad divina? porque, ;(de qué le
sirve a un eclesidstico proclamar que cree en Jesucristo, si en la prdc-
tica demuestra lo contrario?, los '"evangelizadores" entre los aymaras (no

han cumplido los mandamientos a la inversa?.

El primer mandamiento segdn el pentateuco dice gve,

"No habrd para ti otros dioses delante de mi" (Dt. 5,7). Los '"conquis
tadores' aunque superficialmente profesaban la fe catélica, pero en su
conciencia interior han caido en la idolatria del oro y la plata, han que
brantado el cddigo de la alianza ''no haréis junto a mi dioses de plata,

ni os haréis dioses de oro" (Ex. 20,23).

Desde Coldn hasta el Gltimo espanol que ha pisado este continente, es

taban embrujados con el oro y la plata, k'orikancha (como su nombre lo

indica, campo de oro) y todo el imperio Tawantinsuyu se ha convertido en

el botin de los '"conquistadores'.

Un andlisis l6gico de su discurso debe decir asi: el im-
pulso por el botin es un medio para alcanzar poder y gloria.

Pero, como tal medio es criminal, hay que divinizar la guerra.
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En vez de transformar a oro en Dios, como en realidad
ocurre, hay que transformar a Dios en oro. En lugar

1
de nombrar al oro, hay que nombrar a Dios.

Para extraer la plata han tenido que sacrificar millones de vidas ino

centes quechua-aymaras

En tres centurias, el cerro rico de Potosi quemd,
segin Josiah Conder, ocho millones de vidas. Los in-
dios eran arrancados de las comunidades agricolas vy
arriados, junto con sus mujeres y sus hijos, rumbo al
cerro. De cada diez que marchaban hacia los altos pd

2
ramos helados, siete no regresaban jamas.

El segundo mandamiento dice que,

"No te haris escultura ni imdgen alguna, ni de la que hay arriba en
los cielos, ni de lo que hay abajo en la tierra, ni de lo que hay en las
aguas debajo dela tierra. No te postrards ante ellas ni les dards culto..!

(Dt. 5,8-97).

Con la llegada de los cristianos, el pueblo de los kollas, se ha lle-
nado de infinidad de santos como San Francisco; San Bartolomé, Santia
go, Santa Bidrbara, la Virgen Concepcidn, la Candelaria, la Virgen del Car-
men, la Virgen Dolores, la Virgen Encarnacidn, Virgencita de Asunta, Rosario,
Virgen de Natividad, San Andres, San Juan, San Pedro, etc. . Muchas ve
ces la imdgen de estos santos podian llegar a debilitar la fe que los ayma-
ras tenian en un ser Supremo. Parece que los evangelizadores en lugar de com
batir la idolatria, mds bien han sembrado santos que son. ''propensosa la be

bida..., celosos..., vanidosos, vengativos... El santo es ante todo el que
3

castiza...".

3.

Fernando Mires, En Nombre de la Cruz, op.cit. pag. 32.

Eduardo Galeano, Las Venas Abiertas de América Latina. Argentina 1988,

pdg. 60.

J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pag. 74.
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Para el indio el santo cristiano "es un ser que no amaj no e€s un

1 -
mensajero de amor' , incluso corre el peligro de ocupar la divinidad ma-
xima. '"De manera que el culto de los santos tiene para el indio un mar-

s o]
P
cado sabor politeista'.

El tercer mandamiento dice,

"No tomards en falso el nombre de Yahveh tu Dios..." (Dt.i,lla).
Sin embargo los ''conquistadores cristianos' han levantado en vano el nom
bre de Dios. Han utilizado la cruz para justificar 1la espada y la ex-

plotacidén inhumana de los indigenas. _

g ...ha rebosado y llegado a su colmo toda iniquidad,
toda la injusticia, toda la violencia y tirania que los
cristianos han hecho en las Indias, porque del todo han
perdido todo temor a Dios y al rey y se han olvidado de
s1 mismos. Porque son tantos y tales los estragosycruel
dades, matanzas y destrucciones, despoblaciones, robos,

3

violencias y tiranias... -

[ AN BN BN

El cuarto mandamiento dice,
a
"Guardards el dia del sdbado para santificarlo...'" (Dt.5,12 ).
Los quechua-aymaras en los interminables trabajos brutales , no han cono

cido el dia de descanso. Mas tenian que cumplir su deber en oscuros so-

1 s ) ) o

cabones, en las faenas agricolas, obrajes, ain en los dias de reposo.

El quinto mandamiento dice,

]

b
"Honra a tu padre y a tu madre..." (Dt.5,16 ). Antes en las fami

(T T TR

3 N lias aymaras, habia un respeto Unico de los hijos hacia los padres; en

los laboreos del campo no podia faltar algin miembro de la familia, era

casi imposible que un hijo se separara de su familia. Pero cuando llega

ron los '"cristianos'" destruyeron las familias, los hijos en lugar de hon

s .- Ibid. pag. 73.

2.- Ibid. pag. 73.

.- Bartolomé de Las Casas, Brevisima Relacidn de la Destruccidn de Las Indias,

op.cit. pag. 56.
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rar a sus padres, ahora eran muertos o convertidos en esclavos. Muchas

ver
madres mueren sin la triste realidad de sus hijos y viceversa.

Con respecto al resto de los mandamientos,del sexto al noveno:
"No matards.

No cometeras adulterio.

No robaréds.

No dards testimonio falso contra tu préjimo". (Dt. 5,17-20).

Veo que no es necesario hacer ningiim acotac/én’ mas, puesto que
de acuerdo a lo que hemos desarrollado hasta aqui, sin duda alguna:es una

muestra clara de que los "cristianos' han quebrantado la ley de Dios.

Mds bien tendrian que preocuparse los "evangelizadores' en  cémo
dar cuenta a Dios en el dia del juicio por el adulterio, la muerte, el
falso testimonio, el robo, etc. que han hecho a los indigenas. (me parece
que mas bien el juicio de Dios va a caer sobre elloé}

El Gltimo mandamiento de Dios dice:

"No deseards la mujer de tu préjimo, ni codiciards su casa, su cam
pc, su siervo o su sierva, su buey 0 su asno: nada que sea de tu projimo”
(t. 5,21). Pero los espanoles 'cristianos'" han hecho todo lo contrario
a la ley de Dios: han quitado a los aymaras—-quechuas sus mujeres, hijos,
casas, tierras y todo lo que tenian. Los autéctonos han ofrendado sus vi

’

das y sus riquezas naturales para que otros se vuelvan ricos. Un caso

tipico es Potosi:

Vena yugular del Virreinato, manantial de la plata
de América. Potosi contaba con 120.000 habitantes segin
el censo de 1573. S6lo veinte ocho afios habia transcurri
do desde que la ciudad brotara entre los paramos andinos
y ya tenia, como por arte de magia, la misma poblacidn
que Londres y mas habitantes que Sevilla, Madrid, Roma
o Paris. Hacia 1650, un nuevo censo adjudicaba a Potosi
160.000 habitantes. Era una de las ciudades ma&s grandes

y mas ricas del mundo, diez veces mids habitada ae Boston,

B
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en tiempos en que Nueva York ni siquiera habia empezado

a llamarse asi.

Desgraciadamente la ciudad que mds beneficios ha dado al mundo

occidental, es ahora la mds pobre.

Eduardo Galeano, Las Venas Abiertas de América latina, op.cit. pag. 30.
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C. Los "Evangelizadores'

———

los Lideres Quechua-Aymaras que Proclamaban la Liberacidén de los Cautivos.

En este subtitulo desarrollaré concretamente la actitud que ha
tomado la iglesia frente a la revolucidén indigena. En principioskuede afir
mar, en sintesis que, la iglesia en lugar de tomar la opcidn por los pobres,
hambrientos, sedientos, fatigados de soportar tanto trabajo, azotes, tribu-
tos, impuestos, etc. tomd parte activa en favor de los opresores, explotado
res, faraones, iddlatras del oro y la plata, traicionando de esta manera al

vercadero Evangelio de: "proclamar la liberacidn a los cautivos'" (Le.4,16).

1. Situacién Anterior a la Rebelidn de Tupak Amaru y Tupak Katari. Espana

estaba
en momento de crisis, pero la carga tenian que soportar los quechuasyay
raras, ''La situacidén econdmica de la peninsula estaba en déficit y para
afrontar la guerra con Inglaterra habia impuesto,. a través de intenden-
tes excesivos impuestos a los indigenas"} El comportamiento de los curas
era malisimo, ''respecto a las arbitrariedades cometidas por los curas vy
coctrineros se clama pov las extorsiones de dinerc que hacen especialmen

2
te por la administracidén de sacramentos'.

Ahora, (en qué aspectos habia cambiado el indigena en relacicn con
a estructura incaica?. Basicamente en cuatro aspectos: 1) mita, 2) obra-
ies, 3) repartoy 4) religidén. Aunque seria cuestionable en relacién con
el Gltimo aspecto, el grado de profundidad que ha penetrado la religidn

cristiana.

Mientras la mayor parte del clero cree que los in-
dios ya estan cristianizados, de hecho, no era asi. Adg

mas de la conducta que observan en estos levantamientos,

l.- CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina Tomo VIII. op.cit.
pag. 126.

2.- Ibid. péag. 126.
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en que practicamente vuelven a sus ritos, cominmente daban
manifestaciones de apego a sus creencias. Los doctrineros
aparecen mids preocupados del dinero que les proviene de im
poner a los indios 1a practica de la recepcidon de los sa-

1
cramentos.

Para los indigenas de los Andes, tenia mucha importancia el nom--
bre del INCA, antes de la rebelién de Tupak Amaru, porque el Inca no sb-
lo era el representante de un imperio, sino¥era el soporte esencial. De
ahi cuando realizaban fiestas, siempre estaba representada en forma sim-
bslica la presencia del inca. El visitador de Espana, el general José
Antonio de Areche, prohibe vestirse a los indigenas como incas o pareci-

dos, porque era peligro de rebelidn, ya que antes se habla usado en forma

de teatro en las fiestas.

Con motivo de la proclamacidén de Fernando VI en septiembre de
1747, se hizo en el Cuzco; una madscara muy licida de ocho parro--
quias (indios) que (celebraba o) cerraba con escuadron de mas de
veinte incas ricamente vestidos en su bellisimo traje con sus mas

2
capaychas.

nNo

Tupak Amaru \ Descendiente de los Incas.- José Gabriel Condorkanqui, Td-

pac Amaru, es legitimo herede-
ro de los incas. Para ello es necesario conocer su genealogia: Manco In

ca engendré a Felipe Tdpak Amaru, dltimo inca decapitado por orden del Vi

rrey Francisco de Toledo en 1575; Felipe Tdpak Amaru engendrd a Juana

Pilcohuaco, declarada descendiente del inca en 1618, nieta de Manco Inca

hija natural de Felipe Tdpak Amaru, contrae matrimonio con Felipe Condor

kanki. De este matrimonio s8lo sobrevive su hijo Blas Tapak Amaru, el

cual toma matrimonio con Francisca Torres. De este matrimonio nacieron

varios hijos pero el mayor es llamado Bartolomé& Tupak Amaru, &ste toma

l.- Ibid. pag. 127
2.- Boleslao Lewin, Tdpak Amaru en la Independencia de América. Buenos Aires
1979. pag. 22.
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por esposa a Catalina del Camino, que engendra cuatro hijos: Marcos, Ma-

nuela, Antonia, y Miguel Tapak Amaru, éste ultimo por ser el mayor, here

da el cacigazgo y se casa con Rosa Noguera, asi Miguel Tdpak Amaru engen

dra al gran caudillo José Gabriel Tidpak Amaru que nace el afio 1738, indio

de sangre real y tronco principal, toma por esposa a Micaela Bastida el

25 de mayo de 1760.

A temprana edad quedd huérfano de madre y padre, se encargaron de
su tutela sus tios Marcos Condorkanki y José Noguera. Desde luego reci-
bié la educacidn que se ofrecia por entonces para los hijos de los caci-

ques.

Las primeras letras y los rudimentos de la doctrina
cristiana le ensenaron a Tdpak Amaru, miembros del sec—
tor privilegiado en la repiblica india, el doctor Anto-
nio Lépez de Sosa cura de Pampamarca, y el doctor Carlos
Rodriguez de Avila, cura de Yanaoca. Pero la bdsica ins
truccidon, conforme a su estado social, la recibid en el

colegio cuzqueno para caciques e indios nobles regentea-

do por los jesuitas, que fueron sus fundadores.

(Cudl era el propdsito de este colegio seminario?. ''Para que los
hijos de los caciques sirviesen en ellos y ensefiasen la Doctrina Evangé
lica v la policia cristiana, quitdndolos y apartandolos de sus idolatri-

2

as para que a su imitacién no la siguiesen los demds indios'.

El 25 de octubre de 1766, al presentar sus documentos al corregi-

o
”»

dor don Pedro Mufioz de Arjona y por la aclamacidn del pueblo hereda el ca
cigazgo de Surimana, Pampamarca y Tungasuca, cuyos tramites se demoran y

al final no lo consigue. "En 1770 las gestiones para obtener el recono-

l.- Boleslao Lewin, Tdpak Amaru en la Independencia de América, Buenos Aires
1979, pdg. 33.

r 2.- Tbid. pdg. 34.

=3
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simiento formal y oficial de su calidad de Inca, el tronco principal."

3. La Opcidn de Tdpak Amaru por los Pobres y su Personalidad. Era de wuna

gran perso-
nalidad, caballeroy piadoso, queria llevar hasta las Gltimas consecuen -
cias el ideal que se habia fijado, dominaba el idioma espanol a la per-
feccidén vy mds que todo su lengua autdctona quechua. '"Vivia con lujo; vy
cuando viajaba siempre iba acompafiado de muchos sirvientes del paisyal
gunas veces de un capelldn... era muy estimado por todas clases de la so
ciedad, era generoso.”2 Es asi que Tdpak Amaru en su época no vivia co-
mo cualquier otro indigena, sino tenia ciertos privilegios especiales por
ser descendiente directo de los incas; gozaba de cierta libertad, vivia,
gozaba de comodidad. Podia tener siervos, no pagar tributos ni impues--
tos, podia montar a caballo, manejar armas, etc., porque ademds era caci

que, aunque le faltaba el reconocimiento oficial.

Y corridas todas las diligencias correspondientes
de informacién, partidas y de bautismo y casamiento,
con general aclamacidén de los pueblos... obtuve el ca-
cicazgo de los pueblos de Surimana, Pampamarca y Tunga
suca, que actualmente poseo y poseyeron mis mayores de

sucesion en sucesidn hasta mi.

- . -3 . . - .
Tapak Amaru renuncid®esta situacidn de (bastante) comodidad personal
para tomar la opcidn por sus hermanos de raza desposeidos de sus familias

para ser llevados como esclavos a las minas, obrajes, construccionesy mu

chos trabajos fatigosos a plan de azotes y castigos muy duros. Esta ac-
titud que ha tomado Tlpak Amaru, de alguna manera tiene semejanza con la
opcidén que ha hecho Moisés para liberar a su pueblo Israel de los Egip--

cios.

i.- Ibid. pag. 31.

2.- Ibid. péag. 40.

. e 0

3.- Ibid. pag. 31.
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Cuando el sanguinaric juez Benito de la Mata Linares, pidio a Tu-
pak Amaru en un interrogatorio, que declarase qué queria decir cuando en
momentos de excitacidn exclamaba: '";de qué me sirve que sea Tupak Amaru?"

8ste respondid de la siguiente manera:

Asi como si el Reino fuera una hacienda, y &€l tuviera
derecho a ella, teniendo estos indios y las viera . tratar
mal seria preciso sacar la cara por ellos para que no los
tratasen mal, asi €1, siendo descendiente de los incas, co
mo tal, viendo que sus paisanos estaban acongojados, mal-
tratados, perseguidos, €l se creyd en la obligacidn de de-
fenderlos, para ver si los sacaba de la opresidén en que es

taban.

L. La Declaracion de Tapak Amaru con Respecto a la Iglesia y su Argumenta-

cion Biblica. En su declaracién en Chichas, no condena a la iglesia y

dice: '"Esta pretensidn no se opone a lo mids leve a nues

tra sagrada religién Catdlica, sino sdlo a suprimir tanto desorden.'

"Al ocupar Cuzco, Tdpak Amaru, se adelantd en precaver al obispo y a los
curas que nada les sucederia. Esta actitud, que manifestaba el respeto

religioso que los indigenas tenian hacia los curas, serd luego torpemen-
te interpretado".3* Al respecto mi cuestionamiento es: (hasta qué pun
to verdaderamente tenian los indigenas un respeto uUnico a la religién Ca

télica?, (o era solamente por cuestidn de estrategia?. Porque sea hom-

bre religioso o no, lo oprimia de igual manera. ''La opresidn de que eran

victimas les provoca un rechazo de las costumbres y de la religidn de los

espafioles".

1.- Boleslao Lewin, La Insurrecién de Tilipac Amaru, Buenos Aires 1963. pag. 20.

2.- CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, op.cit. pdg. 127.

3.- 1bid. pag. 127. * Fernando Aliaga se refiere a los eclesidsticos que no

comprenden la actitud de Tapak Amaru.

“.- Tbid. pag. 127.
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El movimiento de Tidpak Amaru, se caracterizo por utilizar simbo--
los y citas biblicas para expresar el clamor de justicia para su pueblo;

segin sus declaraciones decia:

Un humilde joven con su palo y la honda, y un pastor
riastico, por providencia divina, liberaron al infeliz pue
blo de Israel del poder de Goliat y Faradn: fue la razdn
porque las lagrimas de estos pobres cautivos dieron tales
voces de compasidén, pidiendo justicia al cielo, que en cor
tos anos salieron de su martirio y tormento para la tie-

1
rra de la promisidn.

El otro ejemplo que podemos mencionar, es sobre la situacidn de--

sastrosa con que oprimian los corregidores, siendo cristianos.

En estos (los Nerdn y Atila) hay disculpa, porque al
fin fueron infieles; pero los corregidores, sieﬁdo bauti-
zados, desdicen del cristianismo con sus obras, y mis pa-
recen Ateistas, Calvinistas y Luteranos, porque son enemi
gos de Dios y de los hombres, idélatras del oro y 1la pla

2
ta.

Posteriormente hace una lista larga de los males que hacian los
oficiales y luego se pregunta: '"'(Quiénes son los apdbstatas?, (son 1los

indios o los corregidores los traidores a la fe cristiana?.

La otra cuestidén que viene al caso es si hubo fendmenos de cre

un
ar un ''cristianismo paralelo'", o crear ''contra cristianismo'. Al respec

to tenemos una pista. El Gnico obispo indigena que existe y ha sido fiel
hasta las dltimas consecuencias en la rebelidn de Tipak Amaru, decia:

"que los indios que habian muerto per la causa de Tupak Amaru, resucita-
rian despued de tres dias de su coronacidn en Cuzco', éste obispo indige

na, elegido por los quechuas, se llamaba Nicolas Villca.

.- 1bid. pdg. 164.

i 2.- 1bid. pdg. 164.
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3. La Excomulgacidn de Tapak Amaru y la Organizacidén Militar de la Iglesia.-

Apenas habia comenzado la rebelidn, el obispo
criollo de Cuzco, Juan Manuel Mosocoso y Peralta ,
excomulgd a Tdpak Amaru y a todos sus seguidores.
Aunque habia curas que simpatizaban con la causa en
el comienzo; pocos prestaron un apoyo abierto du-
rante el mismo conflicto. Antes bién, el obispo y
muchos eclesidsticos organizaron la resistencia en

Cuzco frente al caudillo indigena.

Pero Tapak Amaru no sblo no repudid a la iglesia, sino instda los
| P
indigenas a respetar a los ministros de la iglesia y a no hacer dano a

los templos; pero mids tarde los eclesidsticos no fueron generosos con él.

Frente a la rebelién indigena que hizo temblar los virreynatos de
_a Plata y Lima, las autoridades realistas empezaron a mover tierray mar.
El visitador general José Antonio de Areche y el inspector general José
del Valle tenian a su disposicidén 17.116 soldados bien armados, sin con-
tar el apoyo de otros grupos. El ejército realista em su mayoria estaba

compuesto por indigenas.

Paralelamente con esa febril actividad de las
autoridades civiles, obraban los eclesidsticos. En
una reunidén de representantes del clero secular vy
regular, convocado por el obispo Moscoso y efectua

da en su residencia, se resolvid como primera medi

K da, reunir la suma de 25.000 pesos fuertes para los

fines de guerra contra Tapak Amaru. El prelado vy
gestor del acuerdo contribuyd con 4.000 pesos, el
prefecto de los betlemitas con 2.000 y otras cor-

poraciones religiosas. Los betlemitas, por ejemplo

.- Tbid. pdg. 163.




.- Boleslao Lewin, Tiipac Amaru en la Independencia de América, op.cit. pag.103.
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contribuyeron varios rejones para armar a sus sirvien
tes y, ademds de su contribucidén ya mencionada, dona-

ron o prestarcon otros 1.000 pesos y 100 vacas.

Al mismo tiempo se instd a todos los curas, para que permanecie-

ran en sus doctrinas y combatieran la rebelién.

El 1° de enero de 1781: el primer destacamento
llega al Cuzco. En Chilques recoge 1.300 soldados es
panoles mas. En iospueblos no liberados 1los curas le
vantan tropas v ellos mismos, armados con fusiles, se
pliegan. En Cuzco forman un ejército especial reli--
gioso. Reclutan a los estudiantes de monasterios ma-
vores de 14 anos bajo las 6rdenes de Dean Mendieta. Su
bandera tiene los colores morado y negro usados en los

funerales.

Ahora,volviendo un poco hacia atrds para obtener mds datos, ¢l obis
po Moscoso, en su carta del 17 de noviembre de 1780, expusolo siguiente claTa-

mente al virrey Jauregui:

Exhorté a todos los eclesidsticos seculares y re
gulares, diesen a entender a los fieles, en palpitos
y conferencias, la obligacidén que tienen de mantener-
se obedientes al Monarca, no entrando en la criminosa
faccidon; les hice presente sus deberes de tomar, enes
te caso, las armas todos los eclesidsticos para resis
tir al rebelde, y ofreciendo las rentas de la Mitra
para comprarlos y los demds gastos que fuesen necesa-

) 3
rios.

.- Boelslao Lewin, Tdpac Amaru en la Independencia de América, op.cit. pdg. 99.

.~ Wankar, Tawantinsuyu, op.cit. pdg. 126.
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Por otra parte, los curas refugiaban al ejército realista en sus tem-
plos, pero cuando necesitaban refugio los Tupakamaristas, cerraban sus puer

tas.

Cuando por refugiarse los realistas en el Templo de Sangarara, el 18
de roviembre de 1780, fue destruido una parte del templo, Tipak Amaru le man
dé 200 pesos al cura para que enterrase los cadiveres, ofreciendo encargar-
se de restaurar el templo. Este hecho era un motivo para la excomulgacidn

definitiva y la condena imperdonable de parte de la Iglesia:

Tenga por piblico Excomulgado de excomunidn maior, a
Joseph Tupac-Amaru cacique del pueblo de Tungasuca, por
incendiario de las capillas pdblicas, y de la iglesia de
Sangarara, por grasador de los caminos, por rebelde trai
dor al Rey nuestro seflor, por revoltoso, perturbador de
la paz y usurpador de los Reales Derechos, y a todos
cuantos le den auxilio, favor y fomento y & los que lo
acompanen, si luego que tuvieran noticia de esta censu-
ra no se separan de su comunicacién, y se desisten de au
xiliarlo en su depravado intento, y bajo la misma penas
ninguno se atreva a desfijar este Ceduldn del lugar de
la Iglesia donde se fijare, reservando & Nos la absolu-

cion de todo.

El 22 de noviembre, Tdpak Amaru dirigia una circular a todos los cu-

ras de los territorios que habia conquistado, explicando que su politica de

ninguna manera era contraria a la iglesia, sino que apuntaba a destruir los

abusos exagerados que habian cometido los corregidores.

Micaela Bastida se queda en Tungasuca, justamente para contrarrestar
las divulgaciones de los curas en contra de la rebelidn de Tupak Amaru.
"Contmrresta la delos curas, quienes siembran rumores y asustan con: castigos
divinos a los rebeldes. Micaela ordena cerrar todas las iglesias activamen

te colonialistas. S6lo permite cumplir sus ritos a los curas respetuosos,

t . '.- Wankar, Tawantinsuyu, op.cit. pdg. 124.
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1

por conviccidn o miedo, del gérmen de organizacidn incaica''.

Es asi como cumplid su misidn, como un héroe para los indigenas, con-

tribuyendo a crear un clima propicio para la Revolucidn de la Independencia.

El 18 de mayo de 1781, 'Comienza la ejecucidn de Tdpak Amaru. Los jue

ces, cristianos todos, para idear las torturas del Inca se inspiran en las

2
torturas de Cristo. Pero el martirio del Inca es mayor'.




guz y = le dio garrote, en que padecié infinito porque, teniendo el
pescuezo muy delicado no podia el tomo ahogarla, y fue menester
que los verdugos, echdndole lazos al pescuezo, tirando de una y otra
parte, y dindole patadas en el estdmago y pechos, la acabasen de ma-
tar. Cerrd la funcion el rebelde José Gabriel, a quien se le sacé a me-
y esposas, lo pusieron en el suelo; atdronle a las manos y pies cuatro
lazos, y asidos estos a la cincha de cuatro cuballos, tiraban cuatro
mestizos a cuatro distintas partes: espectdculo que jamds se habia
visto en esta ciudad. No sé si porque los caballos no fuesen muy fuer-
tes o el indio en realidad fuese de fierro, no pudieron absolutamente
que lo tenian en el aire, en un estado que parecia una arafia. Tanto
que el Visitador, movido de compasi6n, porque no padeciese mais
aquel infeliz, despachd de la Compaiifa {desde donde dirigia la eje-
cucién] una orden, mandando le cortase el vardugy la cabeza, como
se ejecutd. Después se condujo el cuerpo debajo de la horca, donde
se le sacaron los prazos y los pies. Esto mismo se ejecutdé con la mu-
Jjer, y a los demds se les sacaron las cabezas para dirigirlas a diversos
pueblos. Los cuerpos del indio y su mujer se levaron a Picchu, donde
estaba formada una hoguera en la que fueron arrojades y reducidos
a cenizas, las que s¢ arrojaron al aire y al riachuelo que por alif co-
itc. De este modo acabaron José Gabriel Tupac Amaru y Micaela
Bastidas, cuya soberbia y arrogancia Hegd a tanto, que s¢ nomina-
‘ron reyes del Peri, Chile, Quito, Tucumaén y otras partes, hasta in-
cluir el gran Paitit{, cor locuras 4 este tono.]

Tupac Amaru en la Independecia de América, op.cit.. pags.

> } .- Boleslao Lewin,

122-123.
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A Verdejo, Castelo y a Bastidas se les ahorcé llanamente; a Fran-
cisco Tupac Amaru, tio del insurgente, y a su hijo Hipélito, se les
cort6 la lenpua antes de arrojarlos de la escalera de la horca; y a la
indio Condemaita s¢ le dic garrote en un tabladillo, que estaba dis-
puesto con tomo de fierro que a este fin se le habia hecho, y que
jamas habiamos visto por acd, habiendn e] indio y su mujer visto
con sus ojos ejecutar estos suplicios hacta -en su hijo Hipdlito, que
fue el altimo que subié a la horca. Luego subid la india Micaela al
tablado, donde asimismo a presencia de}l marido, se le corté la len-
dia plaza; alli le corté 1a lengua e) verdugo y despojado de los grillos
dividirlo, después de un largo rato lo tuvieron tironeando, de modo
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La Actitud de Tupak Katari con Respecto a los Eclesiisticos.

La actitud de los hermanos Kataris en el sector Kollasuyo fue mas radical que la
de los Amarus, ''Si bien hubo algunos excesos, la rebelidn de Tupac Amaru fue rela
tivamente suave con respecto a la Jglesia, comparada con la de los hermanos Cata-
ri en el Alto Perd, un numero considerable de casos de violacidon de templos, des-

. - 1
truccidén de imdgenes y asesinatos de curas" .

Tupak Katari era consciente de que los eclesidsticos al igual que los civiles apo

vaban v aprobaban el sistema de la explotacidn:

Enriquecerse a costa del indio, con motivo de cierta "Evangelizacidn'.

A parte de recibir su salario (diezmos y ofrendas), elevaban el precio

de los servicios religiosos: bautismos, misa, matrimonio, entierro, etc.
llegando a veces, a aumentar su salario de 800 pesos anuales a 6000, un
entierro costaba mids de 200 pesos (10 veces el salario anual del yanaco
na), un matrimonio 30 pesos. En estas condiciones, muchos indios se en
contraban en la imposibilidad de hacer bautizar a sus hijos o de contra

2

er matrimonio .

Los hermanos Katari no han podido encontrar un solo sacerdote que pudie
ra apovar abiertamente. De ahi en uno de sus protlamas Tupak Katari decia: 'Y si
algdn sacerdote u otra persona impide su descabezamiento, serd también pisado a

"3 -
muerte por todos En su campana muchos curas que estaban en contra de la rebe--

1ién fuero-n condenados.

Esta actitud de Tupak Katari contraria a la de los sacerdotes, es difi-

cil de juzgar en pro o en contra de la religidn cristiana; aunque &l se considera
; 4 . .

ba siempre "como un fiel devoto de la Virgen de Copacabana" . Pero esta devesidn

nada tiene que ver con la fe cristiana, porque Copacabana, en aymara Qupakhawana,

1.- CEHILA VIII, 'Historia General de la Iglesia en America Latina 1987 pag. 164.

2.- Marcelo Grondin, Tupaj Katari y la Rebelién Campesina de 1781-1783, Oruro-Bo-
livia 1975, pag. 34.

3.- Idem pag. 39.

4.- Idem pag. 45.
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es un Santuario propio de la Cultura Aymara por milenios. Lo Unico que han hecho
los catdlicos, es poner algo de maquillaje cristiano para aprovechar fuertes in-

gresos econdmicos en nombre de la religidn.

De esta manera, Tupak Katari y todos sus familiares ofrendaron sus vi--
das para dar la libertad a los oprimidos. En noviembre de 1781, rdpidamente los
nuevos favaones se han puesto a juzgar y condenar para que Tupak Katari pudiera

ser descuartizado por cuatro caballos. Una parte del fallo decia asi:

...debo condenar y condenc al dicho Julidn Apaza (alias) tupacatari,
en pena ordinaria de muerte... y que asido por unas cuerdas robustas
sea descuartizadec por cuatro caballos... hasta que naturalmente muera,

v hecho sea transferido su cabeza a la ciudad de La Paz...

La mano derecha en una picota... a su pueblo Ayoayo... la sinies-
tra al pueblo capital de Achacachi... la pierna derecha a los Yungas y
1

cabecera de Chulumani y la otra al de Caquiabiri de la Pacajes...

El otro aspecto que se debe senalar es que la rebelidon de los que-
chua-ayvmaras no ha sido simplemente un movimiento bélico material, mas bien ha si
1> imrpulsado por ciertos fendmenos sobrenaturales de acuerdo a la tradicidén mito-

id¢ica andina.

Cuando Julidn Apaza adopta el sobrenombre de Tupak Katari para pelear

en la batalla, o cuando José Gabriel Condorkanqui se llama Tupak Amaru, no es por
nura cesualidad u ocurrencia. "En la Mitologia Andina se concibe a la serpiente
-llamaca Amaru en quechua y Katari o Yawirka en aymara- como un ser monstruoso vy

2
maligne, investido de poderes sobrenaturales' <y Tupak significa resplandeciente.

La lucha de los Kataris y Amarus ha sido revestido de poderes sobrenatu

rales.

.- Victor fugo Cardenas, La Lucha de un Pueblo, Raices de América, El Mundo Ay-
mara, UNESCO Madrid 1988, pag. 506.
2.- Fernando Montes, La Mascara de Piedra, La Paz-Bolivia, 1986, pag. 78.
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Asi como los religiosos del Templo de Jerusalén lograron condenar a Jesis en la
Cruz, quien proclamd la buena noticia para los pobreg, en Los Andes las campanas
de las Iglesias Catdlicas repican de alegria por la captura del inca Tupak Amaru,
¢l 18 de mayo de 1781. Pero ocurren fendmenos extranos inexplicables que en
cierts medida son parecidos a los de ¢olgota. ''Llegada la hora sexta, hubo oscu
ridad sobre toda la tierra hasta la hora nona'" (Mc. 15;33). Cuando estaban por
descuartizar a Tupak Amaru de igual manera la naturaleza se enfurecid y este- he-

cho-evitd que lo descuartizaran vivo:

Suceden algunas cosas que parece que el diablo las trama y dispone, para
confirmar a estos indios en sus abusos, agleros y supersticionéé. Digo
le porque, habiendo hecho un tiempo muy seco, y dias muy serenos, aquel
amanecid tal toldado que no se le vio la cara al sol, amenazando por to
cas a llover}, y a la hora de las 12, en que estaban los caballos estiran
co al indio, se levantd un fuerte refregon de viento, y tras este un a-
cuacero, que hizo que toda la gente, y aun las guardias se retirasen a
toda prisa. Esto ha sido causa de que los indios : se hayan puesto
a decir, que el cielo y los elementos sintieron la muerte del inca, que

. 1
“os espafoles inhumanos e impios estaban matando con tanta crueldad.

El poder de la naturaleza impidid que este hecho terrible jamas vis-
toe en la historia de Los Andes, culminase para satisfacer el apetito de los verdu

g0s inhumanos.

os indigenas al observar esta crueldad, niegan que los espafioles fueran

cristianos: '"Por eso al contemplar la carniceria, dudan de que fueran cristianos-

los implacables verdugos de "estos afortunados criminosos'; afortunados porque les

acompanan en su calvario ''sacerdotes de aprobada conducta, sana doctrina y letra-

2

1t

.— B. Lewin, Tdpac Amaru, Buenos Aires 1979, op. cit. pag. 123.
.- F. C. del Pomar, El Mundo de los 'Incas, México 1975, pag. 206.
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Para torturar a los caudillos aymaras nuevamente se inspiran en las

agcerias de Cristo:

Entonces los soldados del procurador llevaron consigo a Jesis al preto-
rio v reunieron al rededor de €l a toda la cohorte. Le desnudaron y le
hecharon encima un manto de plrpura, y, trensando una corona de espinas,
se la pusieron sobre su cabeza, y en su mano derecha una cana; y doblan
do la rddilla delante de él, le hacian burla diciendo: '"jSalve, Rey de
los Judios!' y después de escupirle, cogieron la cata y le golpeaban en
la cabeza. Cuando se hubieron burlado de él, le quitaron el manto, le

pusieron sus ropas y le llevaron a crucificarle. (Mt. 27, 27-31).

Ddmaso Katari y Bartolina Sisa, antes de serdescuartizados soportaron to

das las atrocidades de burla y humillacidn conforme a la ocurrencia de los verdu-
gos:

I de abril de 1781: Ddmaso Katari es capturado junto a 28 jefes en Mar
cha. Lo delata Francisco Javier Troncoso, cura de Pocoata. Es emitido
a Charcas. En esta capital lo pasean por las calles encadenado. Sopor
ta una corona de espinas y plumas y un cetro de madera. Es burla de su
jerarquia incaica. El disfraz no nubla su desprecio a los acicalados
doctores, quienes 1o observan desde los balcones coloniales. Ante los
torturadores calla los detalles. S&lo afirma ante los jueces su fideli
dad al Inca Tdpaj Amaru. Es ahorcado en ia plaza mayor de Charcas el

1
27 de abril de 1781. Su cuerpo es descuartizado y ostentado en piezas.

Bartolina Sisa, esposa de Tupaj Katari, capturado al final del cerco, es

asesinada a los 26 anos de edad. Después del {dulto el 5 de septiembre
de 1782, la india es paseada desnuda por las calles de La Paz. Los cris
tianos quieren avergonzarla y exhibir las huellas de azotes y de mdqui-

nas inquisitoriales de tortura. Camina atada a la cola de un burro.

1.~ Wankar, Tawantinsuyo, México 1981, pag. 120.
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Desfallece. La sujetan montada sobre el animal. gigue la procesidn.

[Le ponen una corona de cuero, erizada de plumas y espinas y le amarran
un palo en la mano... Le mutilan los senos. Después le arrastran va-
rias vueltas la plaza central. Esta plaza, donde hoy estid el palacio de
gobierno de Bolivia, queda manchada con su sangre én los cuatro costados.
Alli le arrantan la lengua, antes de ahorcarla. El cadidver, de acuerdo

a la costumbre espanola, es descuartizado.

De esta manera todos los caudillos y el pueblo quechua aymara han ofren
dado sus vidas por una sola causa, que es quitar el pesado yugo de la esclavitud

que habian soportado desde la llegada de los 'conquistadores cristianos'.

Los evangelizadores no han podido ni siquiera imitar a José de Arimatea,
miac a lo contrario, el cuerpo de los martires quechua aymaras lo han convertido en

ceriza. ''Las cenizas son arrojadas al rio yatanay. Los invasores temen. Sus se-
2

pulturas pueden ser santificados por los indios...".

El pueblo andino fortificado por el heroismo de nuestros antepasados si
gue de pie en medio de tormentas extranas. De la sangre vertida por nuestros ante
pasados renacen millones de quechuys aymaras, asi como decia antes de ser descuar-
tizado el gran caudillo:

Avrmara: -Naya jiwawa. Akat ghiparux warang waran-qanakaw kutt'anixa.

"Yo muero. Pero volveré y seré& millones'.

Al terminar este capitulo de relectura, désde una éptica indigena de la
historia de los evangelizadores, quiero recalcar, para aquellos que todavia pre-
tenden salvar la imagen negativa de la Iglesia catbdlica en Los Andes, lo siguien-
te. Hasta ahora no he podido encontrar en la prictica de la evangelizacidén inte-

grat algo positivo que haya hecho en favor de los aymaras y quechuas, al contrario,

1.- Wankar, Tawantinsuyu, México 1981, pdgs. 144-145.
2.- ldem pag. 132..
3.- Xavier Albo, Raices de América, E1 'Mundo Aymara, Madrid 1988, pag. 533.
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han invertido el mensaje de Jesucristo que es servir al projimo y no hacer

se =servir en nombre de la cruz con los indigenas.

Por otra parteexistela tendencia de justificar la misidon de la Iglesia
cor la construccidon de algunas instituciones como ser escuelas, colegios, univer
sicades, conventos, seminarios, hospitales, etc. Pero el cuestionamiento para un
avrmara es si ;estas instituciones prestan algin servicio a los indigenas? o, (es pa
ra un gruno privilegiado de criollos, mestizos, que manipula el poder politico,
eccndmico en beneficio propio, utilizando nuevas patranas para seguir aplastando

a 'ns orizinarios?.

Porque por lo menos hasta la década del cincuenta, el indigena no cono=
cis escuela, colegio, universidad u hospital. Los frutos que ha dado la Iglesia en
tre 1os avmaras son casi nulos, es como aquella higuera sin frutos. Incluso, hoy
en <¢ia no es de extranar que las grandes instituciones educativas de prestigio ad
ministradas por la Iglesia Catdlica, siguen prestando sus servicios a un reducido

secter afortunado.

i
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En este segundo capitulo, describi el sometimiento que han su
frido los indigenas por los espafoles llamados ''conquistadores cristianos',
que bajo la bandera de la cruz y la espada, arrasaron con toda la cultura

de los originarios de este continente.

El nombre de Cristo ha sido blasfemado por los evangelizadores, por
que en lugar de traer paz v justicia, han traido mds bien violencia, injus-
ticia v sufrimiento, han quebrantado el mandamiento 'No tomards en fal-
so el nombre de Yahveh tu Dios,..." (Dt. S,lla), porque han levantado en va
no el nombre de Dios. Los evangelizadores y los soldados que han destruido
cor el pretexto de que los indigenas eran iddlatras, han caido en la idola-

tria del oro v la plata, "...fornicacién, impureza, pasiones, malos deseos

b
v la codicia que es una idolatria" (Col. 3,5 ).

Los inocentes e inofensivos han sido despojados de sus tierras, ca
sas, hijos, etc. para luego convertirse en pobres errantes y vagabundos,por
que los invasores se han apoderado de sus tierras, mujeres e hijos para su
prepio servicio, olvidandose del verdadero mensaje del Evangelio, que es ser

vir al prdéjimo y no servirse de ellos en nombre de Dios.

En este aspecto el Evangelic que debe ser la buena noticia, llega
a rosotros como fala noticia, porque ya casi llegamos a los 500 anos de e-
vargelizacisn v los aymaras adn no hemos encontrado esa buena noticia que

Cristo prometio para la humanidad.

Los eclesiasticos en lugar de proclamar la voz profética,han justi-
ficado las malas actitudes en contra los indigenas.

Para tener una idea completa sobre la presencia del cristianismo en
el mundo aymara es imprescindible analizar la labor del protestantismo en Los

Andes,tema que desarrollaré en el préximo capitulo.
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CAPITULO TERCERO

EL REVERSO DEL PROTESTANTISMO EN EL MUNDO AYMARA COMO UN

FENOMENO DE ACULTURACION Y DIVISION

Antes de tratar el tema, quiero senalar lo que pretendo, es ver des-
de ta Optica de un avmara que ha percibido la presencia del protestantismo,
ne trato de condenar ni mucho menos justificar, sino hacer un andlisis sobre el ti-
pn Jde mersaje que ha transmitido y las consecuencias que ha causado en la estruc
tura sccio-religioso del hombre andinoj; para lo cual trataré de analizar dos o

tr-< dencminaciones.

Empezaré con algunas inquietudes personales que tengo. (En qué medida se
pucde decir que el protestantismo ha sido y es el mensaje de salvacién y libera
ci"n parz el aymara?, (0 es que simplemente se ha utilizado como un instrumento
de acultiracion?, (o es causa de confusion y divisidn entre los aymaras?. Para
resncnder a estas preguntas, antes tendriIamos que clasificar en forma general por
]n mencs en tres tipos de protestantismo, —esta diversidad se puede observar in-

cluso dertro de una misma denominacidon- ejemplo:

l.- F1 primer grupo, que es el mas numeroso, plantea como siempre un mensaje pu-
ramerte espiritual, moralista y sentimental.

2.- Il segundo grupo de iglesias, que en muchos casos ni siquiera se consideran
rrotestantes, serian los no denominacionales, que son muy sectarios y separa
tistes.

3.- Y un tercer grupo, muy reducido, es el que trata de llevar y encarnar el Evan

celic integral.
Fero en si, lo que casi todos tienen en comin es que:

- Nuevamente el mundo aymara se convierte en una neocolonia espiritual de los mi
sioneros, con la diferencia de que ahora, en su generalidad, son de origen

nertezmericano.
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- Casi todas estas denominaciones y no denominacionales, condenan la tradicion
religiosa de los aymaras y de esta manera se convierte en un fendmeno de acul-
tracion espiritual y material.

- Hav muv Doca probabilidad de un planteamiento ecuménico y esto ocasiona confu-

sidon v divisidén en la comunidad (ayllu) aymara.

De esta manera, el mensaje del Evangelio que es el anuncio de Buenas No-
ticias para los pobres, nuevamente se convierte en un anuncio puramente espiri-
tual, escapista y conformista. “EL pobre indigena que ha sido desposeido de su
tierra v explotado durante casi cinco siglos, ain no ha encontrado el mensaje de
salvacién v liberacidn; mas bien ha encontrado el mensaje de culpabilidad, de ser
pecador e iddlatra; toda la tradicidn cultural del pueblo aymara se sigue consi-

derando como obra diabdlica.

Fn ningdn momento se han cuestionado seriamente sobre el valor religioso
que tiene este pueblo, mas por el contrario, hay una alienacién total. Toda la
literarura cristiana en lo posible tiene que ser en el idioma espanol y si se usa
el idioma avmara, asi como lo hacen los del Instituto Linguistico de Verano, es
simrlemente para el mejor dominio e implantacidén de la ideologia ajena. Los di-
rigentes o lideres, tienen que imitar en su manera de ser a los misioneros o ala

socisdad urbana.

*l.amentablemente a la gran mayoria de las iglesias protestantes, no les
interesa encarar la situacidén de pobreza en que viven los aymaras, lo que les in
teresa es nacer el proselitismo para llenar de almas sus capillas. Son muy po-
cos los que tratan de rescatar todos los aspectos positivos de esta tradicidn re

ligicsa ancestral.




I (ES EVANGELIZACION O ACULTURACION?.

A. Una Nueva Forma de Condenar los Valores Culturales y Religiosog del Pueblo

Avmara

La independencia de Bolivia no favorecid en nada a los indigenas, sdlo

fue una consolidacién de los intereses politico-econdmicos de los criollos.

Melgarejo, el principal enemigo de los indigenas, habia expulsado de sus
23 g

tierras a 300.000 originarios. La ley de Exvinculacion de 1874 senala que:

...se propuso la extincidén definitiva de los ayllus, la
privatizacién de la tenencia y la creacidén de un mercado de
tierras que permitiera la formacidn de grandes propiedades a
gricolas. Al quedar marginados del mercado nacional, debe-
rian eliminarse definitivamente esas formas 'primitivas' de

organizacién social.

"La mitad de las haciendas expropiadas de la reforma agraria de 1953 se

2 -
habiar formado después del afio 1880". Se ha cumplido aquella profecia de Bo
livar antes de su muerte: 'La América es ingobernable; los que han servido

3

A la revolucidn han arado en el mar'.

Arguedas, en su libro 'Pueblo Enfermo' editado en Barcelona en 1909,se

fazla cue no habia tal desarrollo como habian afirmado los liberales,

...por el contrario, los males crecian en el pais con
una virulencia patoldgica, angustiante y que la historia del
pais era una sucesidén de revoluciones y de desordenes que tra
sumaban brutalidad y violencia. ...el pueblo boliviano, en
vez de progresar y enriquecerse por el trabajo iba hundiéndo

se en el atdvico gregarismo indigena, bajo el tacdén de los

]. R>v H. Mav, Los Pobres de la Tierra. San José-Costa Rica 1986, pag. 5.

3

S Ixid. pég. 5.

3. Guillermo Francovich, El Pensamiento Boliviano en el Siglo XX. México 1956,
pig. 49.




caudillos y las espadas de los militares irresponsables.

Ademds "afirmé que Bolivia era un pais eminentemente indio. Perono se
2
enorgullecia de ello". Esta es la triste realidad de la gran masa indige-
na que vive practicamente marginada de toda participacion politica y econd-
. . e - . ~ 1" . . - . . .

mica, incluso recién ese mismo ano (1909) "se suprimid el serviciodelos in
dios comunarios a los parrocos'. En estas circunstancias, después de 1la
nromulgacidn de libertad de culto por Ismael Montes en 1905, practicamente

las puertas quedaron abiertas para el ingreso del protestantismo en Bolivia.

"El estado reconoce y sostiene la religidon Catdlica
Apostdlica Romana, permitiendo el ejercicio pablico de
toda otra forma de culto'". Simplemente se cambid exclu-
vendo por permitiendo.

La enmienda fue aprobada por la Camara de Represen-
tantes del 19 de agosto de 1905, por el Senado el 4 de sep
tiembre del mismo ano, y por el Congresoen pleno, recien

un atio después, el 6 de agosto de 1906.

El protestantismo norteamericano anglosajon se propuso tratar en sus di
ferentes conferencias la cuestidén de la evangelizacidén en las tierras no
cristianizadas. La primera se realizé en Nueva York en 1854 donde las dife
rentes juntas de misiones consideraron '"si convenia concentrar las fuerzas
misioneras o desparramarlas, la cuestidn de varias misiones estableciéndose

5

en el mismo lugar, y el aumento y preparacidn de misioneros'.

Posteriormente se realizaroh varias conferencias mas, pero la de Edim-

burgo en 1910, tratd la misidén del protestantismo en América Latina impulsa

I. Thid. pag. 42.
2. Ihid. ondg. 45.

3. Hans-Jurgen Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina. pag. 600.

4. CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII, op.cit.
pag. 265.

(W3]

Braga-Monteverde, Panamericanismo Aspecto Religioso, 1917. pag. 81.
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da tal vez por el espiritu de llevar el Evangelio en los paises no evangéli
cOSs.
El mayor campo misionero en tales tierras es la Améri-
ca Latina. Esta exclusidon suscitd la cuestion de la propia
legitimidad de mantener las iglesias evangélicas sus misio-
nes en este continente, no siendo entre las tribus de indios

1

paganos.

En el congreso de Panami (1916), dentro de los ocho puntos fundamenta-
les que se consideraron, no tomaron en cuenta extrictamente la problemidtica
de .a evangelizacidon indigena. Quizas la rézén sea porque casi el total de
los participantes eran misioneros extranjeros o tal vez porque en ese momen-
to no era de sumo interés. 'De los 230 delegados oficiales, 145 residian en

2
la América l.atina y 21 eran latinoamericanos natos'.

Pero en el congreso de Montevideo (1925), se ocuparon del problema in-
digena, aunque desde la superioridad de la cultura occidental. Enunodelos
pdrrafos presentados al congreso como informe sobre el trabajo de los adven
tistas se decia que: "...en los alrededores del Lago Titicaca, se recono—-
ci6 que todo lo que se hace es muy poco comparado con lo que queda por ha-
cer. entre los millones de indios que viven aln en un estado de completo sal

3

vajismo y, por consiguiente, de paganismo'.

Por lo tanto, en lo que se refiere al método mas efectivo de evangeli-
zacion,
El congreso recomienda que se establezcan centros de
accion misionera entre los indios no civilizados en aquellos

parajes que el Comité Regional determine como mds indicados

1. Tbid. pag. 82.
2. 1hid. pag. 88.

3. Wester E. Browning, El Congreso Sobre la Obra Cristiana en Sud América, Monte
video 1926. pag. 73.
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y que esos centros sean debidamente equipados, de modo que

puedan hacer extensiva su obra en toda la comarca.

El congreso aconseja —-con el objeto de que entiendan
los problemas del indio, se capten su confianza y puedan
transmitirle el mensaje cristiano- que los misioneros de-
signados a trabajar entre los indios:

a) Aprendan su lengua nativa tantd-como]jilengua nacional.

b) Vivan entre ellos, siempre que la ley lo permita.

c) Tengan presente que, aunqueliiobfa industrial, médica,
agricola, educativa y social es de urgente necesidad ,
los problemas fundamentales de los indios no se solu-
cionaran permanentemente si no se les lleva al conoci-

miento de Cristo.

La (nica forma de salvar al indigena de su situacidn inhumana, era inte-
crarlo a las normas de la sociedad occidental, de otra manera veian el peli
gro de su exterminio total. 'O serdn traidos a Cristo, en grandes masas,
ddndoles asiento entre las gentes civilizadas, o seran exterminadas tan pron-

2
to llegue a ellos la horda destructora de los establecimientos comerciales.

El protestantismo en Bolivia se infiltrd en forma clandestina, antes de
Ja promulgacidn de la libertad de culto, quizds con la sana intencidn de pro
clamar el Evangelio. "A ellos les movia el ansia de predicar el evangelio,
combatir la idolatria, difundir los principios cristianos, o mejorar la con-

dicidn de los indigenas'.

Algunas personalidades de importancia como Vicente Pazos Kanki -de ma
dre aymara- bajo la influencia de Diego Tompson, tradujo el evangelio de Lu

cas al aymara en 1829, tomando como base la versidén Vulgata latina editada

|. Tbid. péag. 218.
2. Ibid. pag. 75.

3. CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII, op.cit.
pdg. 265.
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en Londres, ''que habria de ser Gnico texto aymara de las Escrituras hasta

1940, cuando se inicid la traduccién en Bolivia del Machaka Testamento, ter

1
mirado recién en 1953" vy mientras Tompson ya habia traducido el Nuevo Tes-

tamentoc al quechua con la ayuda de la Universidad San Marcos de Lima.

Pazos Kanki, conocido en Buenos Aires como Pazos Silva, dirigid los pe

riddicos '"La Gaceta" y "El1 Censor'.

José& Mongiardino, colportor de la Sociedad Biblica Americana en 1877,

fue martirizado en Cotagaita.

Arrojaron su cuerpo con una gran piedra atada al cuello,
en el rio Cotagaita... cuando las autoridades descubrieron el
crimen y sus autores, hicieron recuperar el cuerpo y lo lleva
ron al pueblo para su entierro... El sacerdote lesnegé el en
tierro en el cementerio piblico y por esta razdn lo enterra-

ron en campo abierto.

Otros colportores de la Sociedad Biblica en el paiz, desde 1883,fueron

Francisco Penzzotti, Milne, Arancet y Viviacqua.

En 1891, Karl Beutelpacher -un laico predicador Metodista- inicié una
escuela dominical en Oruro. William Payne, proveniente de la iglesia de los
Herﬁanos Libres ingresé a Bolivia en 1895. Francis Harrington fundé el "Ins
tituto Americano'" de La Paz en 1907 después de su llegada en 1906. Posible

mente muchos otros misioneros mas trabajaron por la difusién del protestan-

tismo.
Las primeras misiones protestantes que ingresaron a Bolivia fueron:

1. Los Hermancs Libres. Sucre, Potosi, Tupiza, 1895-1900
2. Bautistas Canadienses. Oruro, La Paz, Cochabamba, 1898

3. Metodistas. Oruro, La Paz, Cochabamba, 1891-1906




1.

163

4. Bolivian Indian Mission. Norte de Potosi, 1907

5. Adventistas del Séptimo Dia. Lago Titicaca, 1907

6. "Amigos' (Central). La Paz, Riberalta, 1919

7. Ejército de Salvacidén. Viacha, Oruro, La Paz, 1920

8. Mision Boliviana Amigos. Sorata, Achacachi, Huata, 1921
9. Asambleas de Dios (Misidn Sueca Libre). Santa Cruz, 1922
10. South American Indian Mission. Roboré, Chiquitos, 1923
11. "Amigos" (Guatemala). La Paz, 1924

12, Asociacidn Cristiana Femenina. La Paz, 1926

13. Asambleas de Dios (USA). La Paz, 1927

l4. Mision del Evangelio Cuadrangular. Trinidad, 1929

15. Mision Indigena (San Pedro). Sur de Bolivia, 1930

16. Unidn Misionera Neotestamentaria. Roboré, 1931

17. Misidén "'Amigos" (Oregén). La Paz, 1931.

Las tGltimas 12 misiones ingresaron después de la caida del gobierno 1i
beral en un periodo de crisis politica y de oposicidn abierta al protestantis-

mao.

Después de este pantallazo sobre el ingreso del protestantismo en Boli
via, analizaremos el tipo de mensaje que han transmitido los protestantes a
los indigenas y en que medida este mensaje ha sido coherente con el mensaje
de Jesucristo, que es el anuncio de Las Buenas Nuevas, entendiendo por esta
las posibles alternativas para el indigena en funcidén de una vida mas digna.
Por tanto, me abstendré de hacer un recuento histérico de cada una de las de
nominaciones, sobre su origen, estatutos, reglamentos, instituciones, mem--—
Sregia, etc. Casi todas las misiones mencionadas y muchas otras mids, se han
ocupade de evangelizar a los autdctonos de Bolivia, no s6lo en el sector alti-

nlanico sinc también en las zonas tropicales.

Thid. pags. 266 y 405.
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El pueblo Aymara y Quechua, después de soportar casi cinco siglos de ex

plotacién y de continua lucha por encontrar una plena libertad, no ha encon

trado que el protestantismo satisfaciera sus expectativas.
Porque la religidén ancestral es,

...la expresién de una bisqueda de liberacion humana.
La espiritualidad indigena no estd dirigida hacia abstra -
cciones teoldgicas sino hacia esplicaciones sobre el sent:
do de la vida y su manifestacidn real y concreta. La vida
cotidiana estd llena de vicisitudes, dolor y angustia. La
poesia, la misica y el arte expresan melancolia, desespera
cidon y frustracién. En el fondo hay esperanza de un hori-
zonte mejor. Esa es la bilisqueda constante del pensar y que

hacer indigena.

Aunque algunas misiones y algunos misioneros mostraron en principio el
interés de mejorar la situacién del indigena, "Milne llora mientras contem-
pla una celebracién religiosa en La Paz y resolvid en su corazén que haria
tede lo posible para traer a los indios las gloriosas nuevas de la salvadén
pcr medio de Jesucristo'.  Muchos aymaras se han hecho evangélicos por en-
contrar justamente aquellas gloriosas buenas nuevas que ha propuesto aquel
cclrortor de la Biblia, pero de todos modos han vivido en la misma miseria

v otros quizds en situaciones peores.

En Ecuador, cerca de Tabacundo, la Misidn Unida para !Indios Andinos en
1946, comprd 160 hectareas con veintidos familias indigenas. El objetivo
era ganarse la confianza de los quichuas y aliviar en alguna medida su si-
tvacién. ""Al mismo tiempo, se espera que algunos de ellos se hagan buenos
granjeros, buenos cristianos y buenos lideres de la comunidad y que al ir ha
cia otras areas ayuden a supropia gente. Estos son objetivos ambiciososj;al

3
final de siete anos poco habian logrado al respecto'.

CODWRO i
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1. Carmelo E. Alvarez, El Protestantismo Latinoamericano. México 1981 pag. 105.

2. CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII, pag.412.

3. Roy H. May, Los Pobres de la Tierra. S. José-Costa Rica 1986, pdg. 76.
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En Bolivia, cerca del Lago Titikaka, la Junta de Misiones de la Confe-

rencia Anual de los Amigos de Oregdn, compréven Copajira en 1947, una hacien
da de 1.200 hectdreas con veintitrés familias. ''Las 23 familias indigenas

recibieron, cada una de ellas, una parcela de una o dos hectdreas, por la
cual deberian (...) trabajar 100 dias en la granja de la misidn por cada hec
tdrea de tierra que compraban. (...)Sin embargo las parcelas de una o dos
hectdreas dadas a cada familia indigena, en su totalidad no sumaban mis de
54 hectdreas de las 1.200 que en su totalidad tenia la hacienda... En 1960,
con la reciente reforma agraria en las manos, los campesinos indigenas toma

1
ron la hacienda por la fuerza'.

Otra hacienda fue comprada en Huatajjata a orillas del Lago Titikaka en
1913 por la Sociedad Peniel Hall conformada por un bautista y dos metodis-
tas con la fortuna que habia dejado Antonio Chiriotto en favor de la educa-
cidén v evangelizacidén de los indigenas en Bolivia. ''Tal como éste estipula
ba, se comprd la hacienda con 400 hectireas, con los 200 indios aymaras que
estaban a su servicio. El ser propietaric de la hacienda, pensdé Chiriotto,
daria a los misioneros mayor control sobre los indigenas que querian evange

2

lizar".

No obstante, en los afiog veinte los indios demostraron
un gran resentimiento hacia los propietarios misioneros. En
marzo de 1920, por ejemplo, se dio un levantamiento en la
granja y las cosechas fueron saqueadas. Plummer fue desa -
creditado y los indios rechazaron sus innovaciones; ellos in
cluso arrojaron su tractor a la montafia. Se organizdunare
sistencia hacia la escuela y el trabajo evangelistico.

AlGn cuando el 1l4tigo se continuaba usando como practi-

ca comin para hacer trabajar a los indigenas (practica abo-
Lida en 1328) Los misioneros estabam asombrados del porque

1bid. pags. 76-77.
1bid. pdg. 77.

Ibid. pags. 79-80.
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de la resistencia. Finalmente el personal desinterasado com
prendid que su posicion de propietarios y seniores de la tie-

1

rra hablaba mids fuerte que sus palabras de salvacidn.

Estas misiones excepcionales, en lugar de resolver el problema indige-

na aunque en una minima proporcidon, han caido en una simple actitud paterna

lista. Este hecho no favorecid ni a los nuevos evangelizadores ni a los ay
maras porque los indigenas eran conscientes de su realidad, de que enel fon
do sdlo habian cambiado de patrdn, si antes era un catdlico cristiano ahora
es un protestante cristiano. Por mas que los misioneros hayan comprado la
hacienda de duefios fordneos, ellos sabian que eran los verdaderos origina--
rios y, por tanto el Evangelio no se podia vender a cambio de sus propias

tierras.

Ademds la falta de claridad de los misioneros sobre el proyecto indige
na, ha hecho que el protestantismo no aportara eficazmente en favor deellos,
aunque algunos autores senalan al caso de la experiencia de Huatajjata como

la mini reforma agraria para el indigena.

Pero la gran cantidad de misioneros protestantes en el mundo aymara han

ofrecido un simple evangelio de aculturacidén y obediencia,

...los misioneros o laicos que eran tan claros en cuan-
to a compartir el simple evangelio de la conversidn personal,
con el consiguiente cambio de habitos esclavizantes, no eran
tan claros en cuanto a implicaciones sociales del evangelio
vy a interpretar la accidn de Dios en medio de la inquietud
campesina. No faltaron los misioneros y predicadores que a-
pelaron a socorridos pasajes de la Escritura para llamar ala

obediencia y a la pasividad.

Al igual que los evangelizadores del siglo XVI, los protestantes conde

naron las tradiciones religiosas de la civilizacidn Tiwanakuta, como si fue

1. Ibid. pags. 79-80. .

) 2. CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII, pag. 413.
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ran demoniacas. Los ritos ancestrales se han seguido considerando como ido
latria, repitiendo aquel discurso de Valverde, '"Vuestros padres vy todos
vuestros antepasados estaban en el mids grande error. Nosotros, los vence-
dores blancos que venimos del oriente, os predicamos la verdad que debéis a
brazar".l Con la diferencia de que ahora ya no se los obliga bajo la amena
za de la hoguera, mids bien tratan de conscientizarlos suavemente, como si to

do lo andino fuera negativo y todo lo extranjero fuera positivo.

Creemos importante describir algunos elementos concretos para una posi

ble reflexidn teoldgica.

Lo primero que dice el evangelista al indigena es -hermano, td eres un
pecador por mantener tus tradiciones ancestrales, como la ch'alla o venera-
cion a la pachamama, la veneracidn a los rayos, apachetas, a montatias pro-
tectoras del hombre andino, por celebrar ritos comunitarios y peticiones a
los fendmenos de la naturaleza para que no caigan la granizada, la sequia,
la helada, la enfermedad, etc~ Estas son consideraciones como costumbres

diabdlicas, como si Satands estuviera encarnado en la religiosidad andina.

1. La Liturgia

En la parte litdrgica, el pastor protestante programari todas las activi
dades religiosas de acuerdo a las normas del calendario litdrgico cris—-
tiano pero, ni por curiosidad se cuestiona sobre el calendario aymara vy

cuechua y, por lo tanto, se ignora casi por completo.

A continuacidén para mayor claridad, presentaré el calendario andi

no (aymara).
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Ciertas fechas fundamentales del calendario cristiano tienen, des
de la perspectiva del aymara, otro significade, dado que pertenece a su
propia cosmovision. Por ejemplo, la fiesta de San Juan, aunque lleve un
nombre cristiano, tiene raices exclusivamente andinas porque se relacio-
na con la fiesta de Inti Raymi (fiesta del sol) o concretamente con el

ano nuevo aymara que se celebra el 21 de junio.

...la noche mds fria del ano en nuestro hemisfe-
rio. Antiguamente la fiesta se realizaba en honor al
WINAY QULLAN AU INTI WILLKA Y WINAY QULLAN PACHAMAMA
P'AXASI TAYKA... fecha que en el calendario andino co

incide con el primer dia del sol.

En toda la regidon de los Hijos del Sol -actualmente dividida endi
ferentes naciocnalidades- la fiesta de San Juan se celebra de la siguien-
te manera. El dia 23 de junio y por la noche se atiza el fuego ya seaen
los cerros o en la casaj al dia siguiente por la madrugada se celebra el
rito de Quilla, que consiste en llevar el rebano a una vertiente de agua
para que los animales tengan su normal procreacién, en el transcurso del
afio; mas tarde, en pleno frio de invierno, todos acostumbran a jugar con
agua, mojdndose unos a otros como un simbolo de bendicidn. Al final, ca
si al medio dia, todos los ganados son pintados, adornados y senalados de
acuerdo a las costumbres propias de cada regidén y las personas suelen e-

char la suerte de cada uno con un punado de metal o coca.

En la fecha de navidad se realiza el ensayo respectivo de losQ'a-

chwiris (danzas nocturnas) para la fiesta de Anata (carnaval).

La pascua en las comunidades aymaras tiene un significado diferen
te que no tiene que ver con la crucifixién de Cristo ni mucho menos con
la resurreccién. El dia viernes santo por la noche, todos los comumaries

tienen el derecho de arrancar hasta tres plantas de papa u otro producto

1.- Perifdico PRESENCIA, Puerta Abierta. Viernes 16 de junio, 1989. La Paz-Boli

via.,
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de la chacra que uno desee. A este rito se le llama Kh'ispiyafia y el sd

bado por la noche se presencia la danza de los Palla-pallas (danza noc-

turna disfrazada de ave). Tiene un significado de regocijo y alegria, vy

porque ademas sefala el comienzo de la cosecha.

"~

Misica

Los himnos y coros evangélicos que se entonan, tienemncontenido ajenca la
realidad aymara. Algunos de estos himnos en su pais de origen no son me
lodias sacras, pero sin embargo al aymara se lo presentan como si fuera

lo mids angelical. La letra habla de un mundo celestial con calles deoro
v mar de cristal. Por ejemplo la letra de uno de los himnos que se ento

na continuamente dice:

Cuando de Dios la trompeta

Toque la nota final,

Anunciando al mundo el triunfo de la fe;

Cuando todos los salvados

Lleguen al celeste hogar

Y en el cielo pasen lista, yo estaré.

CORO:Cuando alld se pase lista

Cuando alld se pase lista
Cuando alla se pase lista
Cuando alli se pase lista
Yo estaré.

En aquel brilante dia

En que resucitaran

Los salvados por la sangre de Emanuel,
Cuando unidos a su Amado

A la gloria entraran

Y en el cielo pasen lista, yo estaré.

Mientras tanto yo deseo
Trabajar por el Sefor.
Comportarme cual soldado bueno y fiel

Y asi cuando con mi vida
Finalice mi misidn
Y en el cielo pasen lista, yo estaré.

i.- Himnos y Coros Cristianos Evangélicos, para el uso de los hermanos de habla

aymara. La Paz-Cochabamba, 1974. pdg. 99.
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Los 216 himnos que contiene el himnario "Himnos y Coros Cristia-—-—
nos Evangélicos'" estdn traducidos al aymara. Posteriormente en 1955 in-
gresaron a Bolivia miembros del Instituto Linguistico de Verano (I.L.V.)

con cuatro objetivos:

1) Descubrir la estructura del idioma para facilitar la
lectura vy escritura en el mismo; 2) traducir el nue
vo testamento en su integridad y poner la .palabra de
Dios al alcance de estos grupos en su propio idioma;

3) alfabetizar primero en su idioma y luego en castella
no, habilitdndoles para la enseﬁanza de los suyos; y 4)
preparar a los lideres para actuar dentro de su grupo y

en sus relaciones con otras comunidades.

Al no encontrar resultados Optimos con melodias extranjeras, orga
nizaron bajo la direccidn del I.L.V. una Comisiodn de Alfabetizacidn y Li
teratura Aymara (CALA) para producir nuevos himnos con misica andina en
icioma aymara y posteriormente en bilingiie. El himnario CALA tuvo éxito
quizds porque los compositores eran de origen aymara, el contenido teold
gico de estas canciones es casi totalmente alienante al contexto aymara.

Por ejemplo la letra de uno de los himnos mids populares es,

El Senor me encontrd,
Vvil, perdido me vio,
El me redimid.
Escuchando su voz
Presuroso acudi

Y pedi perdodm.
Encontré dulce paz,
Cristo me libertd,

Ya feliz estoy.

Caminando con Dios
Cuantas veces me vi
En la tentacidn.

pag. 409.

l.~;CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina, Tomo VIII. 1987.
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Pero Cristo el Senor,
con su voz de amor
me fortaleciod.

"Ten valor sin temor,
Resiste al tentador;
Yo a tu lado estoy'.

No sé cuando sera
Tenga yo que dejar
Esta vida aca.

Pero me llamara

A su lado el Senor

Fn su amor dira:
"Siervo fiel, ven a mi.
En el cielo a Eener
Gozo eternal'.

Las melodias andinas, en este caso, son utilizadas para su misma

condenacidn como cultura.

En cuanto al uso de instrumentos musicales, casi todas las denomi
naciones se abstienen de usar los instrumentos tipicos del lugar como es

la zampona, quena, pinquillo, tarka, pututu, wankaras, etc. Se justifi-

ca porque anteriormente estos instrumentos habian estado al servicio del
diablo, por tanto un buen evangelista tiene que abandonar su instrumento
nativo, la variedad de ritmos musicales y danzas que se han mantenido por
miles de anos. El indio tiene que aprender a tocar los instrumentos sa-
grados como el acordedn, el piano, la guitarra, etc. Lo mas curioso es
que ni las denominaciones se ponen de acuerdo sobre el uso de ciertos ins
trumentos occidentales. En la liturgia pareciera que algunos fueran me-
nos o mas sagrados que otros. De esta forma el Evangelio de Jesucristo

que sobrepasa todas las diferencias culturales se reduce en este caso a

un simple aculturacidn.

l.~ Comisidn de Alfabetizacidén y Literatura Aymara, Himanario CALA, N° 18.
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Algunas Caracteristicas del Pastor

'na de las caracteristicas del pastor indigena es imitar casi en todo los

aspectos al misionero o al pastor del &rea urbana. La persona que demues

tre similar comportamiento al de la ciudad, es considerado dentro de 1la
Iglesia local como el mejor pastor. Desde luego, los miembros de esta Igle

sia sufrieron anteriocrmente el lavado cerebral.

Por otra parte serd muy dificil que este pastor haga una reflexién
sobre la contextualizacidon del texto para el hombre andino. Simplemente
opta por algo facil, que es repetir los textos biblicos y luego tratara de
practicar algunos milagros miagicos. Generalmente enfatiza sobre una con-
versién personal (del ser indio a no ser indio) recibir el Espiritu Santo

y sobre la segunda venida de Cristo.

Algunos protestantes evangélicos de un pueblo grande
aprovecharon la emocién colectiva para reclutar facilmen-
te adeptos a la secta: "El domingo a la tarde -anunciaban
- es el fin del mundo; tenéis tiempo hasta entonces para
abandonar el catolicismo y haceros bautistas. El lunes
por la manana todos los bautistas estaran en el cielo vy

los catélicos en el infierno".

En las comunidades andinas, los encargados de celebrar los ritos re

ligiosos ancestrales usaban ¢omo manto sagrado el punchu, chulu, chalina,

etc. Ahora el indigena que se ha hecho pastor protestante tiene que dejar
a un lado el punchu para ir a la capilla porque debe predicar con traje,

(mejor si es de casimir inglés), corbata y anteojos preferentemente.

Ademds, este pastor de extraccidn aymara, tiene que esforzarse para
predicar o por lo menos leer en idioma espafiol, aunque la liturgia general
mente se desarrolle en forma bilinglie (aymara y castellano), pero tendrd un
status aquel que sepa expresar mejor el espanol. Como si hablar el aymara

o vestir los ponchos multicolores adecuados para el altiplano fuera pecado.

l.- J. Monast, Los Indibs Aimaraes, op.cit. pag. 299.
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De esta forma el mensaje del Evangelio se convierte en una alienacién cul-

- il ik i

tural. No estoy afirmando que el indigena aymara no sepa hablar otro idio

i ik

ma O que pueda vestir de acuerdo a las circunstancias como un occidental.

Pero no puedo aprobar que se desvalorice el punchu y el idioma ancestral y

i

que a la larga el aymara se averguence de su propia identidad, y que el men

saje de las denominaciones alimente este desclasamiento.
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B. El Misionero Ante el Indigena con la Verdad Absoluta

El misionero protestante, ya sea extranjero o nacional, presenta la tradicion
religiosa cristiana como la {nica y absoluta verdadera, sin antes analizar la

concepcidn religiosa autdctona.

Quiero aclarar que lo que estamos cuestionando es la forma de inter
pretar la manifestacidon del Evangelio, que muchas veces encontramos en otras
culturas. La evangelizacién se confunde con implantar la civilizacidn occi--

dental.

Es cierto que la encontramos como manifestacién teo-
16gica en el pensamiento misionero, pero no es alli donde
reside su verdadera importancia, es en la manera en quees
tructuralmente preside sobre un proyecto teoldgico expan-
sionista e imperialista. "El destino manifiesto", que no
es exclusivo de los norteamericanos, con todo su aparato
teoldgico (sentido de la misién, llamado, vocacidn, etc.)
y con su manifestacidn cultural (patrones culturales, co-
lonialismo litirgico, concepto de civilizacidén) encubre un
proyecto liberal neo-colonial que a su vez se inserta en

el proyecto global del imperialismo del siglo XX.

Ya sea consciente o inconscientemente han caido en este defecto, por
- , . . . . . . "
"El peligro de equiparar irreflexivamente '"lo cristiano'" y "lo occidental" .
E1l congreso de La Habana en 1929, como el movimiento misionero internacional

"...el optimismo por la posibilidad de 1lle

iniciado en Edimburgo, manifestaba
var la fe cristiana y la civilizacidn occidental hacia las extremidades del

3 Pl » i d
mundo..." El ministro de Relaciones Exteriores de Panami, al dar la bienvenida

.-~ Carmelo E. Alvarez, El Protestantismo Latinoamericano, op.cit. pag. 24.

.~ Hans-Jurgen, Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina, op. cit.
ndg. 767.

.- Jean P. Bastian, Breve Historia del Protestantismo en América Latina. México
1986. pag. 120.
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en el congreso de en ese pais en 1916 senalaba que

Es mi deseo retribuir esta cortesia a la manera
mds digna, no por causa de las formalidades de etique
ta, sino que deseo con toda sinceridad contribuir pa-
ra el buen éxito de reuniones como &sta que traen pa-
ra mi pais elementos de la mds alta civilizacidn a que

1
todos los buenos ciudadanos aspiran.

Aunque el protestantismo no quizo caer en los mismos errores de la

Iglesia Catdlica:

La fe (catdlica) que se ha plantado en aquellos
paises es una deformacidén del cristianismo. Apenas ha
elevado a los indigenas y ha rebajado la dignidad de
los colonos... Sobre las tumbas de millones y :miles
de millones de seres maltratados y asesinados, ellos
(los espanoles y portugueses) han levantado el edifi-
cio de la barbarie de su iglesia Catdolica, convertida

hoy en una desgracia para toda la cultura occidental.

Aparentemente pareciera que el propdsito del protestantismo fuera me
jorar la situacidén del indigena. Pero en la prdctica no hemos encontrado aque
1la alta civilizacidn, ni mucho mehos'un proyecto claro para el indigena, don
de ellos pueden autorrealizarse en todo sentido, (politico, econbmico, reli-
gioso y cultural). Lo que le interesa al misionero es quitar la identidad an
cestral y luego integrarla a la sociedad occidental. ''Muchos misioneros (ca-
télicos y protestantes) en su afén.misionero trataron de incorporar a los in-
digenas a la Iglesia, desvalorizando la cultura indigena y sustituyéndola por
valores de la civilizacidn cristiana. Los valores de la fe que se profesan

—— e —————— iy m_——

concicionan al indigena y lo transforman en un desadaptado social'.

l.- Braga-Monteverde, Pan-Americanismo, Aspecto Religioso, op.cit. pags. 92-93.

2.- Hans J. Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina, op.cit.pdg. 761.

3.- Carmelo E. Alvarez, El Protestantismo Latinoamericano, op.cit. pag. 111.
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Lo primero que hacen prevalecer ante el indigena es el texto 'No os
embriaguéis con vino, que es causa de libertinaje; llenaos mds bien del Espi-
ritu’ (Ef. 5.8) porque una de las caracteristicas del protestantismo es , (en
aquel momentd, abstenerse por completo de las bebidas alcoh&licas sin embargo,

la chicha era una bebida sana en l1a cultura Tiwanakuta e Inkaika antes de 1la

colonia.

"En el dincario la chicha de maiz o quinua se preparaba el dia ante-
ricr a tomarse. Fue refresco dulce y nutritivo. En la colonia se comenzd a
fermentarla. Le echaron chancaca y la enterraron semanas para convertirla en

alcohol. También de arroz y cebada elaboraron chicha alcohdlica'.

Aquellos que trajeron el alcohol fomentaron la borrachera entre los

incigenas. Por ejemplo:

Don Pedro de Cabrera, un noble sevillano que estuvo
en el Perd de 1542 hasta 1556, era una caricatura del lo
cuaz EQB_YEYEEE' Los anos de excesos en la gomida y la
bebida habian vuelto tan gordo a don Pedro que podian pa
rarse hogadamente cinco muchachos dentro de una de sus:ca
sacas... cada cierto tiempo acostumbraba retirarse a su
encomienda dentro de la regidon del Cuzco con veinte ami-

2
gos, parientes y criados para jaranearse durante meses.

El misionero protestante senalard con frecuencia las consecuencias
que puede causar la borrachera, como por ejemplo el abandono del hogar, el tﬁi
bajo, la discusidn, las peleas e incluso, en algunos casos hasta homicidios.
Pero el misionero no podia preguntarse acerca del por qué de la borrachera.
Las razones para que el indigena caiga en estado de ebriedad pueden ser muchas
Tal vez lo mads probable es que sea el sufrimiento de la explotacién y margina
cidn que ha sentido a lo largo de sus afios. Por tanto su tnico medio de des-

ahogo es la embriaguez y en este estado de inconsciente se aferra contra toda

l1.- Wankar, Tawantinsuyu, op.cit. pdg. 51.

2.- James Lockhart, El Mundo Hispanoperuano 1532-1560. México 1986, pag. 57.
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forma de injusticia. Es comin escuchar la expresidon chachatwa (soy hombre,

0 gente).

Por otra parte, el indigena en su sobrevivencia tiene problemas co-
tidianos, como la falta de tierras y el minifundio que causa problemas hasta
llegar a un estado de partifundio. Esto acarrea dificultades serias en la fa
milia e incluso entre los comunaries. Los ancianos pronostican que la tierra
estd cansada y por tanto ya no da la misma produccidén que antes en calidad vy

cantidad.

Muchos aymaras y quechuas en busca de nuevas perspectivas de vidaen
migran definitivamente a zonas tropicales donde el clima es muy diferente al

del altiplano, razén por la cual existe infinidad de problemas:

La adaptacidn del hombre andino a la zona semitropi?
cal y tropical presenta diversos problemas de orden médi-
co y psicolégico.

El organismo humano habituado a alturas superiores a
3 mil metros, al clima frio y a las grandes diferencias de
temperatura entre el dia y la noche, debe adaptarse paula
tinamente al clima tropical. La fatiga y la tuberculosis

1

son dos amenazas durante esta etapa indicial.

Los resultados son iguales a los del altiplano en algunos casos aun
que tal vez peor, por falta de vias de comunicacidn, tecnologia apropiada, o-
rientacidon continua, falta de educacidn, salud, etc. Si en el altiplanoel in
digena muere de hambre comiendo papa en los yungas (tropical) muere comiendo

yvuca. El nivel de vida no cambid.

Nos hemos limitado a senalar sdlo uno de los tantos problemas que

tiene que enfrentar el indigena.

Pero lo que nos interesa es ver en qué medida el protestantismoy el

misionero responde a la necesidad del indigena, en el caso concreto de tener

1.- E1 Programa Andino, Ginebra 1961. pag. 83.
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que resolver el problema de la tierra aunque lo Gnico que hemos observado

hasta ahora es su actitud de critica hacia el indigena acusidndolo de borra
cho, Por tanto para salir de esta situacidn, se le ofrece el arrepentimien
to porque la Palabra de Dios dice que "los borrachos no entraridn en el rei
no de los cielos'". Asi para los cristianos protestantes la chicha es con-
siderada como una bebida satdnica y por tanto se exige a los adeptos su ab
soluta prohibicidn. Lo mismo podemos decir de la coca. : Desde luego no pre

tendemos justificar la borrachera como un valor positivo.

Incluso es gracioso ver a algunas sectas donde prohiben tomar be
bidas gaseosas; ellos justifican que 'es que tiene un menor grado de alco-
hol". Entre otras costumbres la secta Santidad Amigo no permite el uso de
la ropa nueva, joyas, radio, televisidn, juegos deportivos, vivienda en bue
nas condiciones, ni permite dejar a los ninos que asistan a las escuelas
fiscales v a los jovenes no se les deja ir al servicio militar. Todo es
srar y orar, leer la Biblia y esperar la venida de Cristo. Afirman inclu-
so que la ciencia es la obra del demonio. En esta situacidén hablar de 1la
cultura andina seria lo mds ridiculo. E1l centro principal de esta sectaes

td en la localidad de Achacachi, cuna de las rebeliones indigenas.

Entre los aymaras y quechuas llegd casi en su totalidad el pro-

testantismo conservador:

En el caso nuestro el "pietismo'" derivd en postu-
ras teolodgicas conservadoras, anti-mundo, anti-partici

"pietismo'" no generd aqui la

pacidén politica, etc. El
protesta que generalmente habia generado en el senodel
protestantismo europeo. De igual manera podria decir
se que estuvo presente en la teologia de la mayoria de

1
los misioneros,...

De ahi que en este caso se estd muy lejos de hacer prevalecer los

valores culturales de la tradicidn religiosa ancestral.

1.- Carmelo E. Alvarez, El Protestantismo Latinoamerjcano, op.cit. pag. 23.
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Otra de las caracteristicas del misionero eg enfatizar el traba-

jc proselitista.

Cada pastor protestante tiende a tener mayor cantidad de adeptos
nc importa que té€cnica o medio se use para ello. Plantean una interpreta-
cién literal, simple, superficial, sélo por la iluminacidén del Espiritu San
to. "Un proselitismo mal controlado lleva también, con demasiada frecuen-

cia, a conversiones muy superficiales. Enseguida se cae en una bibliola-~-
1

tria..."

Al final logran dominar la mente de los aymaras, donde pueden ha

cer y deshacer lo due se quiera con €l:

Puede asi llegar el momento en que hagas lo que
quieras conmigo. Mi juicio estd deteriorado, mi con
ciencia inflamada, mis emociones hacen que todo pa-
rezca diferente. Si en tales condiciones tomo la de
cisién que quieres que tome, cualquiera sea esa ''de-
cisidn', probablemente experimentaré una sensacioh.de
alivio, gozo y paz. Este es un fendmeno psicoldgico
muy conocido. Las técnicas que lo demuestran son i-
gualmente conocidas. Y es probable que, aunque esté
prevenido, me resulte dificil sustraerme a la accidn

de éstas, por lo menos temporalmente.

En cuanto uno de los aymaras obtenga ésta experiencia emotiva in
trecducird a los otros. Este método es efectivo por lo menos momentdneamen
te. Pero lo mds preocupante es que estos aymaras que se han hecho protes-
tantes al final terminaradn hablando en contra de su identidad cultural co-
mo si fuera absolutamente satdnica. Cuando se llegue a este estado de con

viccidn es probable que ya no sea necesario el misionero extranjero.

J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pag. 296.

John White, (Evangelizacién o Lavado Cerebral?. Buenos Aires 1966, pag. ll.

M T W
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En algunos casos el pastor aymara curnple las mismas funciones

que el yatiri: "El pastor y sus asistentes consagrados han adquirido 1la

funcién de un curandero o yatiri tradicional porque pueden sanar, como é&l,

oY i o ¥

por medio de ritos parecidos (imposicidn de las manos, soplos en diferen-
1 :
tes puntos del cuerpo, etc)". §
e
¥
=

£

1. Cilles Riviere, "Cambios Sociales y Pentecostalismo en una Comunidad Aymara"
Fe y Pueblo, afdo IIT, N° 14, 1986. La Paz-Bolivia, pdg. 28.
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Los Misioneros Utilizan Métodos Adecuados Para Inculcar Mejor el Protes-

tantismo en el Mundo Aymara

Los misioneros del Instituto Lingliistico de Verano (I.L.V.) y los otros
misioneros utilizan métodos diddcticos adecuados para difundir mejor el
protestantismo. Es material diddctico visual muy llamativo porque estd
pintado de maGltiples colores y disefiado en forma de folletos, tratados,

cuadros de diferentes tamanos.

El contenido teoldgico de este abundante material ofrece al ayma
ra dos alternativas, aceptar la tradicidn protestante que es considera-
da como el caminc de la vida o, seguir con la tradicidn religiosa anégg
tral, que en este caso es considerada como el camino de la muerte. Al
cielo se 1o describe como el paisaje mds hermoso, con flores multicolo-
res, variedad de frutas, donde los animales salvajes se vuelven domésti
cos. En el centro del paraiso esta la imiAgen del Cristo resplandecien-
te como la luz del dia. En el camino al cielo se puede observar una ca
pilla protestante, una cruz, el simbolo del Espiritu Santo en forma de
paloma y el angel de la guardia. Paralelamente estd la imigen del cami
no al infierno o de la muerte donde se puede observar todos los ritos
ancestrales, danzas y todo el arte folkldorico. Al final de la trayecto
ria se halla el infierno terrorifico, donde estd ardiendo el fuego eter

no de color verde rojizo, como la hoguera de la santa Inquisicidn.

De esta manera el aymara a través de este método es sentenciado
a aceptar el protestantismo y abandonar su tradicidn autdctona. En es-
pecial los misioneros del I.L.V. desde que ingresaron a Bolivia en 1955
son "de tipo fundamentalista, anticomunista y practicando una acultura-
cién sistemdtica en medios indigenas, ..." A continuacidn, para una

mejor comprensidn, presento algunos materiales de la Comisidn de Alfabe

tizacidn y Literatura Aymara (CALA), que es partedel I.L.V.

Jean Pierre Bastian, Breve Historia del Pr—testantismo en América Latina, op.

pdgs. 128-129.
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Para terminar esta parte trataremos de comparar entre el dibujo
de Waman Puma de Ayala y el dibujo "Corazén de Pedro', publicado por la

Iglesia Evangélica Asambleas de Dios de Bolivia:

POBREDELOSINS.. 0% N

FISAVINALESQQQ  [reofts oz o

prriesrun. Los pobies sulos yrs enes
amu(lapkr&yqu hgcﬁ;}ufuadﬁﬁa

q

e JovTon
pdada 3o tuna

03 amima ler o
mto?zn}c'ojksm
alos pobrees sedos iy
onas K vty no Yy ooy
wcLng S0 -
polat 3t 7 chl.os Los 7 arimales cue reoresentan

. . . al pe do: B =
:aman Poma de Avala: ;Pobres de los indios! De seis animales que B caino aVO real orgullo,
pore que tememen los pobres de los indios en este reino. Estz_)sdc_ilchos chivo= decscuido, cerdo= gloto-
males que no iemen & Dios desuellan a los pobres de los indios en —_— A A | —— ‘_
e reino vy no hay remcdio. ;Pobre de Jesucristo! ) perla, :_'_a:_?— SUFlO chisme, vi
la izquierda, de arriba abajo: la serpiente (corregidor), el' leonb(gn- bora= engafio, tigre= venganza,
nendero) v el raton (cacique principal). A la derecha, de arrxb.a abajo: "'—‘?_ e . —-"—?\_1
E tipre (espafioles del «tambo»), la zorra (padre de la doctrina) y el Xortuga= flojera.
R0 (escribano).

—
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Waman Puma de Ayala a través de sus dibujos denunciaba todas las
formas de esclavitud e injusticia que cometian los espafioles en contra
de  los indigenas del Tawantinsuyu. AlGn lamentablemente persiste esata

discriminacion y abuso para todos los quechuas y aymaras.

Sin embargo las misiones, en lugar de levantar la voz profética
del verdadero Evangelio de "dar la libertad a los oprimidos" (Lc.4,18),
inculcan a través del dibujo ''Corazdn de Pedro', la existencia de es-
tos animales en el corazén del indigena, simbolos del mal (pecado). De
ahi que los pobres que sobreviven en la miseria ahora son condenados es
piritualmente como causantes del mal porque el pecado mora en el cora-
zon del aymara. Como dice José Carlos Maridtegui 'la fe cristiana cons
tituvo una realidad externa que no transformd la experiencia del indi-

gena en una realidad liberadora'.

l. Carmelc Alvarez, El Protestantismo Latinoamericano, op.cit. pags. 115-116.
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IT EL PROTESTANTISMO Y LA COMUNIDAD AYMARA

A. El Sertido Comunitario en la Comunidad Aymara

los expertos en el tema '"comunidades indigenas aymaras' estdn de acuerdo
20 seralar que estas comunidades sufrieron una alteracidn total en cuanto

a su estructura socio econdmica, tal como era el ayllu en su origen:

Los ayllus actuales -dice al respecto el prof.
Ibarra Grasso- han variado mucho de lo que eran, o
se supone que eran, antiguamente; mas que grupos de

individuos emparentados ya han pasado a ser en gran

parte expresiones geograficas,...

En cuanto al parentezco tendriamos que aclarar que hoy las comu
nidades indigenas alin estan compuestas basicamente por familias de consan

zuinicad, que reciben el nombre de originarios y que componen la comuni--

dad existiendo una interrelacién en las diferentes actividades ya seaani

vel femiliar y comunitario.

Inclusive la divisidn de las comunidades esta de acuerdo a las
caracteristicas ancestrales pre-incaicas; concretamente las markas (pue-

hlosg) antiguos del altiplano estan divididos en Janansaya y Jurinsaya:

Desde tiempos pretéritos, anteriores inclusive
a la época incaica, el ayllu aparece dividido en dos

sectores: hanansaya y hurinsaya, que significa barrio

alto y barrio bajo, respectivamente. Los conquista-

dores dieron el nombre de ''parcialidad' a dichos ba-
2

rrios.

De ahi que cuando se habla de las comunidades indigenas se pue-

de decir que "... forman parte de las nacionalidades aborigenes quechua y

avmara, cuyo grado de evolucién econdémico-social es diferente al de la na
cién toliviana propiamente dicha...".3

l. Arturo Urquidi, Las Comunidades Indigenas en Bolivia. Cochabamba-Bolivia,

1970, pags. 167-169.
2. Ibid. pag. 170
3. Ibid. pag. 172
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Cracias a esta actitud de tenaz resistencia, los
campesinos indigenas, agrupados en sus comunidades tra-
dicionales, lograron a la par que el acendramiento de ais
instituciones y formas de vida, mantenerse libres, evi-

tando la sujecidn servinato del "colonato".

El aymara desde su origen es fundamentalmente de una esencia comuni- T-
taria, "... es un ser profundamente comunitario: el trabajo, la diversidn, la
toma de decisiones importantes, la oracidn... todo lo ha de realizar dentro
2

del marco de referencia del grupo social al cual pertenece".

2]

Las decisiones en la comunidad, sea de cualquier indole, se toma den
tro del marco estrictamente democrdtico y de esta manera se evita cualquier

tendencia de manipulacion por el poder:

El concepto mismo de autoridad se expresa como un
servicio al grupo. La original ''democracia aymara' se'ma
nifiesta en el sistema rotativo de los cargos plblicos de
modo que todos los miembros del grupo vayan ocupando por
turno los diversos cargos necesarios para el funcionamien
to de la comunidad. La igualdad de oportunidades se con
sidera como un criterio ﬁés importante que la aptitud o

3

preparacidn para ejercer un cargo.

Muchas veces la asamblea de la comunidad elije para el cargo de se-
'retario general, amaut'a u otro, al md3s flojo o criticén, para que este a-
rrenda a ser mids solidario con el grupo. Este excesivo democratismo en cier
to sentido puede ser perjudicial, porque llevaria hacia una actitud estdtica

cfclica. Pero hay que tomar en cuenta que esta forma de eleccidn se hace

en casoys excepcionales.

. Artur- Urjuidi, Las Comunidades Indigenas en Bolivia, op.cit. pag. 173.

2. Gregorio Iriarte, El Cooperativismo y la Comunidad Indigena. La Paz-Bolivia,
1979, pag. 54.

3. Ibid. paz. 61l.
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lLas practicas rituales de la religiosidad @ andina estdn orientadas
“ara sustentar el espiritu comunitario. Maridtegui, hablando de la religion
! Tawantinsuyu, senala que "Tenia fines temporales mids que fines espiritua

1
metitnia una disciplina social md3s que la disciplina individual'.

Cuando un individuo pierde el contacto con su comunidad de origen, se
e llama muyulla (vagabundo) porque es llevado por vientos extranos a desti-

ros desconocidos, th'ayan apata. De ahi que el aymara tiene su sentido d e

ser persona u hombre (jaqi) en cuanto é€ste se encuentre en constante relaciodn
con su comunidad. Este sentido comunitario se refleja y se manifiesta en to
‘as las costumbres y tradiciones que se mantienen hasta el dia de hoy. La
rink'a. el ayni, el wak'i que he indicado anteriormente son hitos fundamenta

‘es. Fuera de estas tradiciones otras que alimentan el afecto comunitario

=on la achuqalla (techada de casa), jaqichasina (matrimonio), sutikatuna (bau

t{smo). sataqa, chiquina, unaga, yanapa, faenas colectivas, rogatorios, fies

ras re.igiosas, etc., que describimos a continuacidn.

i &{EQ&?lla-

v podemos definir deesta manera: . Una vez terminada la techada de la ca-

sa .0os comunarios celebran la fiesta. 'Achugqalla es una costumbre muy co

miin entre los avmaras tanto del campo como de la ciudad y se refiere al
trabajo colectivo para la techada de una nueva casa. Va acompanado de to

do un ceremonial con muchos elementos rituales y con gran fiesta''.

~ww.  Se preocupaban del reino de la tierra antes que del reino del cielo.

Lo sorprendente y rescatable de esta tradicidén es que todos los comu
nar:ns el dia indicado desde las tempranas horas de la manana se rednen
para la techada de la nueva casa, en especial los varones. Cada comuna-

rio trae el material necesario de acuerdo a su posibilidad. Si el techo

I. José Carlos Mariatepui, Antologia. México 1966, pag. 66.

2. Greworio Iriarte, El Cooperativismo y la Comunidad Indigena, op.cit. pags. 55-56.

r-

&l
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es de paja traeran paja, ph'ala (especie de soga hecho de paja), palos,
etc., v si el techo es de otro material traeran hojas de calamina, listo-
nes, vigas, clavos, etc. Ademds llevan el canastillo (pequefia canasta a-

dornada de flores y de papeles multicolores) para adornar la nueva casa.

Mientras tanto las mujeres, cada una em su casa, preparan comida vy,
una vez terminada la techada, cada una llega con su respectiva proporcidn
de alimento. Los hombres que estan todavia encima del techo de inmediato

realizan el rito a la Pachamama (madre tierra), a Kuntur mamani, que son

deidades protectoras de la casa. Luego todos comparten ( ancianos, adul-
tos, jovenes v nifos) las diferentes variedades de alimentos. Mis tarde
empieza la fiesta después de terminar el trabajo comunitario, ..... los
nresentes salen a bailar fuera de la casa y a dar vueltas a su alrededor
v por toda la propiedad, portando mechas de fuego. Durante el baile que

se realiza dentro y fuera de la casa nueva, los participantes suelen can

<

tar, al compds de la midsica de charango o pinkillada, de la siguiente ma
neras

Achugallay achuqallay achuqallay
anut garat misi qarach utachasi
arumat arumat sarsipxata

jayra jaqinaka qurarasipxanani.

Jichakamat ikiskta, kuns lurapxta
arumat arumat ninax pha yanawa
arumat arumat uywax uywachanawa
achuqallay achuqallay achuqallay.

Kawkis kawkis isinak lurata

kawkis kawkis yapunak lurata

arumat arumat sartasipxahasawa

akax kuna kunas thujsi (mostrando el lazo).

Kawkis kawkis punchu sawuta

kawkis kawkis waka chinun phalata

kawkis kawkis qapu qaputa

ukhamakit ikisipkta, achuqallay achuqallay.




~J

197

Achuqalla, achuqalla, achugalla

perro o gato se ha techado

de madrugada, de madrugada nos levantaremos
gente floja, debemos desyerbarnos.

Hasta ahora estdn durmiendo, (qué cosa hacen?

de madrugada, de madrugada hay que cocinar.

de madrugada, de madrugada hay que cuidar el ganado
achuqalla, achuqalla, achuqalla.

.Donde estidn, donde estdn las ropas cosidas?

,donde estan, donde estdn los trabajos de las chacras?
de madrugada, de madrugada nos levantaremos

esto, (a qué, a qué huele? (mostrando el lazo).

,Donde esta, donde estd el poncho tejido?

(dénde esta, doénde estd la soya para los toros?
(dénde estd, dénde estd el hilado de rueca?

hasta tarde estan durmiendo, achuqalla, achugalla.

2. Jaqichasifia (Matrimonio)

"El verbo para 'casarse' es jaqichasifia, 'hacerse gente', es decir, que

recién al casarse las dos personas llegan a ser miembros completos de la
cemunidad de adultos”.2 El rito del matrimonio se realiza en funcidn de
la comunidad, se efectia en y para la solidificacion de ella. E1 dia del
matrimonio todos los comunarios le acompanan a los novios, obsequiando.ca
da uno el regalo correspondiente: una carga de papa, oca, papaliza, ka-

va, chuno (oca y papa elaborada, bajo el procesamiento de deshidratacién

de la helada), animales y otros objetos de utilidad. De esta manera, ma

terialmente, toda la comunidad se solidariza con la nueva pareja.

En el aspecto moral los novios recibiran encargos y recomendaciones
de sus padres, padrinos, personas mayores y otros. Las exhortaciones se

pueden sintetizar en las siguientes frases:

Jaqjamaw sarnaqata (viviras como gente o comunidad).
Jaq untasaw sartasita (te proyectards viendo al resto de la co

munidad.

Victor Ochoa, "Relato y Recopilacién'. Raices de América el Mundo Aymara, com-
pilacidén de J. Albo, op.cit. pags. 410-411.

Martha James Hardman, '"Jaqi Aru: La Lengua Humana'. Raices de América el Mundo
Avmara, compilacidén de J. Albo, op.cit. pdg. 175.
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Alwat sarnaqasipxata (se levantaran temprano).

Las recomendaciones siempre estan orientadas para que los novios vi

van de acuerdo a las reglas morales de la comunidad.

Seglin los antiguos cronistas los sacerdotes religiosos de Kollasuyu

solian preguntar a les novios:

-~ (Amas a Wiracocha mds que a tu amante?

- S1i.

- (Prometes amar a tu esposo mds que a tus hijos?
- S1i.

~ (Deseas amar a tus hijos mids que a ti misma?

-

- S1.

- (Prometes no comer cuando tu marido ayune, no beber
cuando carezca de agua y preferir su vida a la tuya?.
Si la prometida respondia afirmativamente, el sacer-
dote les unia las manos, las ligaba con una cuerda
para que no fueran mids que un solo cuerpo en la vida

1
y en la muerte.

Las recomendaciones de los jiliris, mayores de edad con conciencia

completa de la comunidad, segliin recopilacidén de V. Ochoa son:

N. (hombre N. (mujer) Jichhax panichasxapxtawa
(dirigiéndose al hombre). Jichhat uxsaruxa aka warmiw
juman taykamaxi, janiw awkim taykamas awk taykamaxiti,
jan ukasti aka warmiw awk taykamaxi, jupaw manq'ats
umats yatitma. (dirigiéndose a la mujer). N...Jichas
ti aka chachaw awk taykamaxi, janiw awkim taykamas aw
kim taykamaxiti. (a ambos) Ukhamasti purapat wali sum
lugqtasipxata. Aka sarnagawinakanxa wali alwat sarta-

sipxata yapunaks wali sumw lurapxata, uywanaks wali

1. 7. Mcnast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pags. 112-113.
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sumarak uywachapxata, aka jakan pachanakanxa taqi kunw
lurapxata, kuna alakipanaks lurasipxatawa nayragqatar

sartanataki, wawanakamarus wali sum yatichapxata, jupa
nakax jiwasats juk'ampipxanapawa. Ayllun jawsayatana-
karusa lurawinakarusa sarapxanamawa. Jumanakati wali
sum sarnaqasipxata, wali suma jaqi masinakasampi yaqa-
yasipxata ukaxa jumanakaw aka ayllusxa apnaqapxata qhi

panakanxa, jan ukasti aka istafisanx janiw khitis yaqap

katamti...
N... (de ambos) Ahora ya forman pareja. (dirigiéndose
al hombre). N... De hoy en adelante esta mujer es tu

padre y tu madre. Tu madre y tu padre ya no son tus pa
dres. Ella sabra lo que comes y lo que bebes. (Diri-
giéndose a la mujer) N.... Ahora este hombre sera tu
madre y tu padre, tu padre y tu madre ya no son tus pa
dres. (a ambos) Entonces entre ambos, mutuamente tie
nen que servirse bién. En la vida, ustedes tienen que
levantarse muy temprano y tienen que trabajar bién las
chacras. También tienen que criar bién los ganados.
En esta vida ustedes tienen que hacer todas las cosas.
Para ir adelante tendrdn que comprar, vender. Alos hi
jos también tienen que ensenar bién. Ellos tienen que
ser mejor que nosotros. Cuando la comunidad les llame
para realizar cualquier trabajo, entonces ustedes van
a vivir bién, o se van hacerse respetar con la gente ,
entonces mds tarde ustedes serdn los conductores de es
ta nuestra comunidad. Si no, nadie los respetardenes
te lugar...l

La flamante pareja tiene : que engranar dentro de las normas éticas
de a comunidad y los comunarios cooperan hasta la plena estabilizacidn
de este nuevo hogar y para tal efecto facilitaran bueyes para la labran
za v animales de carga. Y para que tengan su propio ganado ofrecen cui
dar animales a partida (se le entrega un ganado para que lo cuide, una

vez que tenga cria se reparten a medias entre el cuidador y el dueno, y

1. Victor Ochoa, "Algunos Didlogos en los Ritos Matrimoniales', Raices de Améri-

ca E1 Mundo Aymara, op.cit. pdag. 450.

be

4]
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si se trata de ganado vacuno la primera cria serid para el que cuida y el
segundo para el otro). Ademds la nueva pareja ya tiene el derecho de cul
tivar dentro de las tierras comunales y a recibir otros beneficios de la
comunidad todo de acuerdo a su necesidad. De esta forma la comunidad en

tera se solidariza material y moralmente con los jaqichasiris (recién ca

sados) .

Dado que el propdsito de este inciso no es desarrollar todas las tra
diciones aymaras que alimentan la unidad del ayllu, nos hemos limitado

simplemente a senialar en que aspecto, tanto achuqalla como jagqichasina ,

scn expresiones que alientan continuamente la unidad de la comunidad in-
digena aymara. Desde luego cada una de estas buenas costumbres merecen

ser analizadas mas a fondo.

)
I

om0



201

Las Denominacicnes y las Sectas Causan Division X_Confusién en la Comunidad

Lo que pretendemos’ en este inciso es mostrar en qué medida la infinidad de
denominaciones y sectas estan tratando de dividir la comunidad aymara, con-
ciente o inconcientemente, en pequenos grupos religiosos. Este hecho desde

luego debilita la unidad de los comunarios.

El protestantismo llegd a Bolivia a principios del siglo. Pero la
labor de la evangelizacién en las comunidades indigenas se dio con mayor én
fasis a partir de la década del 50 hacia adelante. Para tener una idea so-
tre la cantidad de misiones o denominaciones que existen en Bolivia, nos a-

vudara el cuadro estadistico de P. Damboriena:

El Protestantismo en Bolivia (1957)

Nombre de la Iglesia, cuerpo, sociedad, secta.

Iglesia Cristiana Evangélica.

Iglesia Evangélica Nacional.
Independent Board of Presbyterian, FM.
Iglesia Metodista.

Bolivian Holiness Mission of H. Methodist Church.
Canadian Baptist, FMB.

M.C. of Central Yearly Meeting of Friends.
BM of. Oregon Yearly.

Christian and M. in Many Lands.
Salvation Army.

Seventh-Day Adventist.

Jehovah's Witnesses.

Church of God (Clevaland).

Church of God (Holiness).

Svenska Frai Mission (1957).

Inter. Church of Fours quare Gospel.
Church of the Nazarene.

Assemblies of God (Soring.)

Bethesda Missions.

American Bible Society.

Wycliffe Bible Trans lators.

American Leprosy Missions.

Christian Children Fund.
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Child Evangelism Fellowship International.
Y.M.C.A.

Y.W.C.A.

Bolivian Indian Mission.

New Tribes Mission.

South American Indian M.

Bolivian Friend's Holiness M.

Bolivian Holiness Faith Mission.
Evangelical Union of S.A.

z—
New Testament M. Union.
United World Mission.
World Mission Prayer League.
Actualmente el nimero de denominaciones y sectas se multiplica cada 2

vez mds y cada ano va apareciendo nuevos grupos extranos, algunos separados
de la tradicidn cristiana. Podemos mencionar entre otros a la Fe Bahai, Ha

re-Crisna, Mormones, etc. '"...en 1986 aproximadamente 200 denominaciones,

' habjan sido empadronadas por la subsecretaria de Culto

iglesias y '"sectas'
del Ministerio de Relaciones Exteriores de Bolivia. Esta cifra estd sin du
da muy por debajo de la realidad pues no toma en cuenta una multitud de gru
pos que ejercen en el pais sin haber recibido el reconocimiento de autorida

2
des oficiales'.

Hay diversidad en el discurso teoldgico de cada denominacidn ponien
do el énfasis fundamentalmente sobre la propia doctrina. Por ejemplo, los
de las Asambleas de Dios, en el bautismo del Espiritu Santo y la segunda ve
nida de Cristo; los bautistas, en el rebautismo; Santidad Amigos en.la san-
tificacién y otros en el bautismo de fuego, la sanidad divina (mdgica), ayu
nos (por dos o tres dias), vigilias (orar y cantar toda la noche), abstener
se de jurar los simbolos patrios, etc. Lo Unico que les interesa es ganar
mds almas para llenar sus capillas. Pero sin embargo, todos coinciden en
condenar las tradiciones religiosas aymaras, con excepcidn de dos o tres de

nominaciones que pretenden rescatar estos valores culturales.

1. Prudencio Damboriena, El Protestantismo en América Latina, Tomo II. Bogotd-Co-
lombia 1963, (cuadro 22).

2. Cilles Riviere, "Cambios Sociales y Pentecostalismo en una Comunidad Aymara''.
Fe y Pueblo, Afio III, N° 14, (Nov. 1986). La Paz-Bolivia. pidg. 24.
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Aqui encontramos uno de los aspectos mas visibles del
fendmeno religios: el rechazo violento de la '"tradicidn'.
Rehisan participar en los cargos que componen el sistema
tradicional descrito anteriormentey, si alguna vez fueron

jilakata o alféres, esto es '"olvidado'" e incluso negado,

por pertenecer a otro tiempo, el que precede a la conver
sidn la cual marca el comienzo de una ''nueva vida''. ...
Es asi que a veces imigenes santas son quemadas y santua

rios y viviendas prehispanicas saqueadas.

Una vez que el aymara es convertido por uno de estos grupos se vuel
ve fanatico en favor de ellos y poco a poco se separa de la comunidad y de
los trabajos comunitarios. '"La tradicién de trabajar juntos en las faenas
comunales presentd dificultades. Muchos evangélicos rehusaron cooperar ale
gando que, ademds de trabajar, la gente se embarrachaba... como resultado de

2
este rechazo, hubo mucha friccién innecesaria y hasta persecucidn'.

Toda obra que no estia de acuerdo con las normas de un determinado
grupo religioso (denominacidn) es considerado como mundano (obra del mal).

En este sentido la minga, el waki, ayni, chikina, achuqalla, etc., por mias

que sean buenas costumbres son condenados como obras del demonio bajoel ar
gumento biblico de que los muertos se entierren entre si. La divisiéon de

1a comunidad aymara se justifica con el siguiente texto:

";Crees que estoy aqui para dar paz a la tierra? No,
os lo aseguro, sino divisién. Porque desde ahora habra cin
co en una casa y estardn divididos; tres contra dos, y dos
contra tres; estaran divididos el padre contra el hijoyel
hijo contra el padre; la madre contra la hija y lahija con-
tra la madre; la suegra contra la nuera y la nuera contra
la suegra" (Le. 12, 51-53).

1. Ibid. pag. 27.

2. J.B.A. Kessler, Historia de la Evangelizacidn en el Perd, op.cit. pag. 401.
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Aplican el método de la interpretacidn literal del texto, por lo
cual aquel aymara que acepta ser evangélico tiene que forzosamente desligar-

se de su familia ancestral (originario).

Otras actitudes e interpretaciones simplistas que causan destruccio
nes en la comunidad son, por ejemplo bay que ayunar por varios dias porque Jesu
cristo ayund durante cuarenta dias y cuarenta noches, hay que hacer noches
integras de vigilia, porque la venida de Cristo estd cerca dado que la pala
bra de Dios dice orad y velad sin cesar. El sufrimiento es justificadoe in

centivado como un acto de fe en Cristo que invita a seguir sus huellas.

En una comunidad llamada Pasuja en una época se perdid un santo* pa
tronal, por tanto fueron acusados los protestantes de robo. La comunidad ,
una vez reunida, impuso duros castigos de prueba, obligandolos a retractar-
se de su doctrina. Al final casi todos los evangélicos se habian retracta-
do, con excepcidOn de tres personas que persistieron hasta el Gltimo momento.

Después de ser golpeados arriesgandose a ser martirizados por la comunidad,

intervinieron las autoridades del estado. Estas tres personas que habian so

pnrtado el castigo hasta el final, fueron halagadas por todas las iglesias

locales de la regidn incitando a otros para que imitaran su ejemplo.

En una comunidad llamada Chinaya, mientras en la plaza se efectuaba
la rrocesidn al santo patronal, un protestante aymara no quiso quitarse el
somtrero ante la presencia del santo. Cuando los comunarios se dieron cuen
ta ce aquella falta inmediatamente se aglomeraron sobre €l y lo golpearon
coen garrotes y otros objetos. En medio de insultos y protestas, la comuni-
dad entera censurd aquella mala actitud, casi hasta su martirio. Cuando co
mentd a su pastor sobre aquel hecho ocurrido, €1 se quedd sorprendidoy frus
trado, porque la respuesta del pastor fue ''que no era pecado quitarse el som

brero ante el santo, lo que tiene importantcia es la conciencia con que se

Sante: Cuando hablamos de santo no estamos tratando estrictamente de un santo

cristiano, sino mds bién de una auténtica expresidn religiosa de losay

maras con un barniz catdlico.

s
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acttGa". Este hermano habia tomado tal actitud porque el anterior pastor lo
habia instruido de esa manera.

En varias oportunidades también'he observado a unos protestantes ay-
maras predicando en las ferias, al aire libre, con la finalidad de conver -
tir a sus hermanos. Pero el problema era que en cuanto los hermanos empeza
ban a orar, con los ojos cerrados, los espectadores aprovechaban para tirar
les con piedras, coca masticada, cascaras y otros objetos. Al terminar la
oracidén muchos de ellos quedaban con heridas de sangre en la cara, en la ca
beza, y en otras partes del cuerpo. Estos predicadores estaban completamen
te convencidos que mientras mds castigos recibian era mucho mejor, pues asi
pcdian obtener coronas de oro en el cielo. El pastor en el culto después
del sermdn sclia preguntar jcudntos hermanos han derramado sangre por causa
de nuestro Senor Jesucristo? Los hermanos que habian sufrido de tal manera
levantaban la mano y entonces el pastor los consolaba alentando a otros, lue
ge agregaba, ustedes recibirdn doble corona en la Gloria del Senor. los otros
hermanos que no habian sufrido tal suerte muchas veces intencionalmente pro
vecaban a los comunarios a fin de que ellos pudieran derramar sangre, sopor

tar insultos y castigos, para tener luego recompensas en la otra vida.

incluso algunos aymaras llegan al extremo de despreciar a su cuerpo,
como si la carne obrara el mal en contraposicidén con el espiritu. Como si
la situacidn de pobreza en que viven los aymaras fuera la causa de que ellos
viven baio el dominio de la carnme. Por tanto para salir de esta situacidn,
ellos tienen que renacer de ngevo y vivir bajo la voluntad del Espiritu.
"Ya que las tendencias de la carne llevan al odio a Dios: no se someten a
la ley de Dios, ni siquiera pueden; asi, los que estdn en la carne, no pue-
den agradar a Dios" (Rm. 8, 7-8). Tomando literalmente el texto hacen pade

cer al cuerpo -aka janchix juchararawa, t'aqisinapawa- este cuerpo es peca-

dor por tanto tiene que sufrir.
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En una oportunidad en una junta (retiro de confraternidad espiritual)
unos hermanos, que en pleno frio de invierno, amanecieron sin cubrirse sus
cuerpos, segiin ellos, el cuerpo era pecador por tanto tenia que padecer pero
al dia siguiente estos amanecieron enfermos porque el cuerpo no resistia a

4.000 metros de altura una temperatura de 5-0 grados.

Otros aymaras protestantes ahora estdn s6lo a la espera de una Nueva
Jerusalén, un hogar celeste. Cualquier alteracién de los fendmenos de la na-
turaleza o algin rumor de guerra se aprovechan para pronosticar la Segunda Ve
nida de Cristo, siempre inminente por lo cual muchos abandonan sus habitua-
les trabajos y la mayoria de los dias pasan hojeando la Biblia. En este ca-
so las imagenes catblicas son reemplazados por la Biblia, '"...aquella mujer
que, estando enferma, lleva su Biblia sobre el corazén, no con espiritude fe
en Dios para que éste la cure, sino para que su libro, la Biblia, haga ese
milagro”.1 0 como aquel quechua predicador evangelista que discutia con los

estucdiantes:

Solo, Biblia en la mano, arguye vehemente. Responde
cada objecidn encontrando de inmediato una frase en su 1i-
bro viejo y cuidado. Los estudiantes se burlan: -'"Deja
que el libro se calle, habla td'". El indio se angustia por

2
rebatir claro y rapido a sus muchos y locuaces adversarios.

Los acontecimientos extranos que pasan en la comunidad son relaciona-
dos inmediatamente con los relatos biblicos porque sencillamente la Biblia di
¢e asi. Un aymara en su testimonio piblico se expresaba de esta manera, -her
manos y hermanas yo ya no quiero tener nada en esta vida terrenal, ~tampoco
quiero saber del resto de la comunidad; lo Unico que espero es que el Seifior
me diga en su reino (cielo) ''pase hijo"- Al final este hermano dio por aban-

donadas las pocas parcelas de tierra que tenia.

1. J. Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pag. 297.

.

“-

. Wankar, Tawantinsuyu, op.cit. pdg. 298.

.M
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Algunos fanaticos se abstienen incluso de participar de los juegos
deportivos, excusandose que tales actividades no'se encuentran en la Biblia.
Un dia el hijo de un hermabo se fracturd su pie jugando foot-ball, el pa-
dre en plena cancha lo castigd duramente arguyendo ;quién te mandd a jugar?

;acaso JeslUs o los apbstoles han jugado foot-ball?.

Y por ultimo quiero senalar que muchos aymaras deambulan diciendo
que tuvieron visiones o revelaciones de Dios, ya sea a través de ciertas a
lucinaciones o mediante suenos extranos pretendiendo tener poderes sobrenatu
rales como el poder de sanar enfermos, pronosticar el tiempo, expulsar ma-

los espiritus, etc..

Lo senalado hasta aqui son algunos de los hechos reales que he ob-
servado v experimentado en las comunidades aymaras. Si estos hechos son
coherentes con el mensaje de Jesucristo, o no, es un tema que merece Ser ana
lizado a fondo. Pero lo que nos interesa en este inciso es indicar que es-
tas actitudes causan rupturas irreconciliables, entre los pocos protestan-
tes v los comunarios y en algunos casos, denominaciones de una misma comu-
nidad. Ademas de causar la divisidén, la presencia por lo menos de un pro-
medio de tres denominaciones como minimo fuera del catolicismo, trae confu
sidon religiosa y total desconcierto. Porque los aymaras que abandonaron su
religidén ancestral al final no saben a quién creer, porque cada una de las
confesiones pretende tener la verdad absoluta. Todos dicen, -mi iglesia
es lamds verdadera, perfecta, santa; otros también son, pero no como la nues
tra-. Cada grupo religioso quiere hacer prevalecer su doctrina particular
antes que el Evangelio. Unos arguyen estar inspirados por el Espiritu San

to, otros tratan de convencer con textos seleccionados.

Esta es la triste realidad del protestantismo y el mundo aymara,en
estas circunstancias, ¢(hasta dénde se puede afirmar que el Evangelio delas
Buenas Nuevas ha llegado a los indigenas aymaras a través del protestantis

mo?.

or
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C. El Protestantismo y Algunos Elementos de Consideracidn

\ A

Sin ninguna intencidon de entrar en contradiccidén con los puntos desarrolla-

dos hasta el momento, quiero senalar dos elementos llamativos que realjzd el

protestantismo en el mundo aymara. Primero, como respuesta a algunos

pro-

blemas en un nivel individual y espiritual, como un hecho separado de la co

munidad y, segundo, como un replanteo sobre valores culturales autdctonos

(avmara-quechua) por un sector reducido (nivel ecuménico).

Como respuesta a algunos problemas en un nivel personal

En el congreso de La Habana (1929) en uno de los planteos sobre el

pro-

testantismo en América Latina se sefialaba en este sentido que "Al hombre

hay que cambiarlo, pero no de afuera hacia adentro sino de adentro hacia

afuera'".

O como dice C. Alvarez sobre la postura fundamentalista:

El fundamentalismo ha ejercido predominio en el protes

tantismo latinoamericano. A nivel congregacional tenemos que

aceptar lo determinante que ha sido este pensamiento en la
dicotomia iglesia y mundo, sagrado-profano, y la no parti-
cipacidn en la politica. Un fuerte énfasis en la salvacidn
de las almas marca a nivel evangélico a las iglesias, des-
conociendo la integridad de la vida humana. Siempre se ha

recalcado el sentido espiritual y celestial de 1la salva
2

-

cion.

Esta forma de plantear el Evangelio entre los aymaras ha tenido

repercusién y ha encontrado como respuesta, una especie de sensacidn

piritual:

El pentecostalismo se ha mostrado capaz de dar ale-

gria y esperanza en una vida futura mejor a tantas personas

su

es—

1.

2.

J.P.
pag.

Rastian, Breve Historia del Protestantismo en América Latina, op. cit.

126.

Carmelo Alvarez, El Protestantismo Latinoamericano, op.cit. pag. 29.
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que viven agobiados por la pobreza y la desesperacidn.
Esto se nota cuando los pentecostales salen del templo
transformados y con mas fuerza y animo para soportar la
vida diaria con sus problemas y su miseria. En el cul
to han vivido y celebrado con entusiasmo una experien-
cia liberadora; la liberacidn por el poder del Espiri-

tu y del Evangelio.

Esta experiencia liberadora se reduce entre las paredes de la capi-

lla o en todo caso es ajeno a los problemas reales de la comunidad.

En estos fendémenos de sensacion espiritual se manifiestan gritos ,
llantos, pérdida de sentido (consciente) y oraciones interminables. Ca-
da uno debe sentir como un especie de fuego o calor que traspasa por su
cuerpo y, para conseguir este efecto, tienen que hacer un esfuerzo mental
bastante fuerte, gritando lo mids fuerte que se puede. Generalmente seen
fatiza en una sanidad divina sobre las enfermedades y vicios. Todo sere
suelve mediante la oracién y en algunos casos utilizando un poco de medi

cina natural. Muchas veces los resultados son favorables.

Habia una persona que practicamente estaba perdido por el vicio del
aicohol. Pero un dia los trajeron a la iglesia, lo hicieron arrodillar
delante del altar y asi todos empezaron a orar por él. En el momento me-
nos esperado uno de los hermanos ancianos que dirigia el culto y que de-
cia tener don de sanidad (sin que se diera cuenta el otro) lo sorprendid

pegandole en su cabeza con una biblia grande, diciendo: -mistum akat

nanqa ajayu- sal de aqui espiritu maligno. Luego le tocd la cabeza wuna
y otra vez v dijo que no habia salido por completo el espiritu maligno ,
por tanto debian orar mds fuerte. Después de tocarlo de nuevo afirmd que
el mal espiritu ya no estaba mds y entonces le dijo al hermano -levanta-
te, en tu cuerpo ya no estd mads el maligno. Este hermano desde ese ins-

tente no tomd mds bebidas alcohflicas y se curd de su vicio.

1. Franz Damen, "El Pentecostalismo: Ruptura y Continuidad". Fe y Pueblo, Afo III,

N° 14,

(noviembre 1986) pag. 49.

W

or—
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En otra circunstancia un aymara sufridé por mucho tiempo tremendos
dolores de cabeza. Antes de ir a la iglesia habia acudido a los médi-

cos, yatiris (que curan con medicina natural) y chamakanis (los que po

seen poderes sobrenaturales). A pesar de que cumplié los consejos de
los comunarios, todo fue inGtil. Al final quedd en total pobreza, has
ta que un dia unos misioneros protestantes lo visitaron y lo llevaron

a la iglesia para ser sanado.

Este tipo de respuestas que han encontrado los aymaras enlas igle
sias protestantes, en cierta medida se convierten en fendmenos circuns
tanciales, porque de algin modo tienden a abandonar la doctrina pro-
testante. Por ejemplo el alcohdlico que se sandé de su vicio, ahora ya
no estd mids en la iglesia. Pero enfermo que se curd, persistid hasta
el Giltimo momento, mds que todo, por hacer prevalecer su palabra de ho

nor (conversidn), jaqix kamsanisa (si me retracto de la fe protestante

qué dirdn los otros) es decir, por miedo a recibir criticas de los co-
munarios, para que nadie comente mal el hecho de que por tiempo deter-

minado se hizo evangélico.

Por otra parte tendremos que senalar que la iglesia local (protes
tante) forma como una nueva comunidad dentro la comunidad aymara (ay -
1lu). Esta comunidad de protestantes estd compuesta generalmente por
personas que por una u otra razdn habian perdido su mormal interrela -
cidn con su comunidad de origen ya sea porque cometieran algin crimen,
robo, adulterio, etc., o muchas veces por abstenerse de cumplir co n

ciertas obligaciones en la comunidad: "

...Se es protestante parano te
ner que ser pasante de la fiesta, pero sin compromiso con Cristo, a

quien ni siquiera han descubierto".1 Otros se hacen protestantes por
sanarse de ciertas enfermedades y vicios. Y por Gltimo los que preten

den encontrar algun beneficio propio (ejercer cargos eclesiales, gozar

de ciertos privilegios, etc.).

Monast, Los Indios Aimaraes, op.cit. pag. 297.

l.

g
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l.as denominaciones para aumentar el nimero de su membresia, siempre
estan a la expectativa de que alguien de la comunidad entre en crisis mo

ral o material, para luego convertirlo al protestantismo.

Con respecto a las obras sociales, muy pocas misiones han construi-
do hospitales, escuelas y otras obras de servicio. Aunque los metodis—-
tas impulsaron la obra médica, educacional y rural. '"Luego se extendid
la obra médica al Lago Titicaca con una clinica mévil y la Clinica de An
ccraimes que hoy lleva el nombre del Dr. Frank. S. Beck, cumpliendo asi
su viejo sueno de servir a los indigenas de Bolivia, en aquel entonces
huérfanos de toda atencidn médica",1 y.la creacidn de escuelas primarias
en las comunidades indigenas del altiplano que mas tarde fueron entrega-

das al gobierno.

De la misma forma podemos senalar el trabajo de los adventistasy de

alguna otra misidn:

Desde 1907, cuando 1llegd el Dr. F. S. Stahl, los ad
ventistas han cooperado en la obra médica del pais, espe-
cialmente en Chulumani donde, han dirigido el hospital pd
blico por casi medio siglo y sus servicios de clinica mo-
vil. En una época fue la iglesia que mds escuelas prima-
rias cred y tenia actualmente 46 escuelas y colegios yuna
Escuela Normal y dirigid en el altiplano. Su crecimiento
fenomenal en Bolivia se debe fundamentalmente a su traba-

jo entre los aymaras del altiplano...

Son pocas las misiones que han ayudado a los indigenas con las obras
sociales y que en alguna medida ha respondido de acuerdo a las expectati-
vas del indigena. Por otra parte sualcance ha sido muy limitado (pocas

comunidades). Por tanto no podemos afirmar que las obras sociales del

CEHILA, Historia General de la Iglesia en América Latina. Tomo VIII, op. cit.

pag.

Ibid.

270.

paz. 273.
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protestantismo han hecho un cambio significante para la globalidad del pue

blo aymara.

El problema central es que la gran mayoria de las denominaciones so-
lamente se ocuparon de la parte estrictamente espiritual. La miseria, el
hambre, la discriminacién, etc. no les ha interesado. Si algln aymara por
una u otra razdn ha encontrado alguna respuesta favorable en estas igle--
sias conservadoras es s6lo a un nivel particular o personal, ajeno a las

perspectivas de la comunidad entera.

2. E1l replanteo sobre los valores culturales

Antes de terminar esta parte, indicaremos algunas nuevas perspectivas que :

se planted un sector del protestantismo en la sociedad boliviana. Desde

luego los que pretenden tomar este nuevo enfoque del Evangelio son muy re
’ ducidos dentro las misiones e instituciones. El objetivo es replantear un
nuevo discurso teoldgico acorde a la realidad nacional. Para tener una

idea sobre esta, mencionaremos algunos documentos como '"El manifiesto de
la Nacién'", que fue planteado por la Iglesia Evangélica Metodista en Boli
via (I.E.M.B.) en un momento propicio @ que parte del materiag fue firma-

do por el obispo M. Arias indicando que:

En él se dice que los cristianos de ninguna ma-
nera son infalibles, pero que pese al peligro de equi_
vocarse deben expresarse acerca del proceso socio-po

1itico, porque el Dios de la Biblia es un Dios de la

liberacidén que destruye los mitos y las alienaciones.
"Cementerios de trabajadores', campesinos totalmente

marginados, el ingreso per capita mds bajo de toda

América Latina, el imperialismo econdémico de las gran
des potencias y una sobrecogedora cronica de la huma
nidad, obligan a la Iglesia a hablar. Ella estd preo

cupada al ver el peligro de deslizamiento hacia for-

mas de mesianismo militar y de facismo, al ver la re
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"verticalismo"

presion parcial de la constitucidn, el
y el exagerado emplec de oficiales en posiciones cla-
ves de todo tipo. ...La Iglesia Metodista, queyaco
labora con los ministerios de educacidn, agricultura

y salud, proclama su deseo expreso de cooperar cons—-
tructivamente en el proceso revolucionario para la edf
cacion de un nuevo hombre boliviano verdaderamente a-
cufado por el evangelio de Jesucristo, e invita a to-

1
das las iglesias cristianas,...

Cuatro afios mids tarde el documento '"Tesis Boliviana sobre la Evange-
lizacidén en América Latina' fue publicado con el propdsito de incentivar

hacia un Evangelio integral. Lo que sigue es parte del documento:

... ""la verdadera evangelizacidn es integral:.to
to el evangelio para todo el hombre y para todos los
hombres. La evangelizacidn tiene como destinatario al
hombre en la totalidad de su ser: individual y so -
cial, fisico y espiritual, histérico y eterno'". '"Re-
chazamos por tanto, -dice la Tesis 2—.t0dés las dico-=
tomias antiguas y modernas, que quieran reducir al e-
vangelio a una sola dimensidn y quieran fragmentar al
hombre creado a imagen y semejanza de Dios. No acep-
tamos, por insuficiente, el concepto de que evangeli-
zar es solamente "salvar almas" y buscar exclusivamen
te "un cambio de status eterno del individuo'. Tampo
co aceptamos la reduccidn del evangelio a un simple
programa de servicio o desarrollo social, oa mero.ins-

trumento de esquema socio-politico".

b4 1. Hans-Jurgen Prién, La Historia del Cristianismo en América Latina, op.cit. p.949.

2. Mortimer Arias, "El Protestantismo en Bolivia', CEHILA, Historia General de la

Iglesia en América Latina, Tomo VIII, op.cit. pags. 270-271.
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Las intenciones de ambos documentos han sido buenas. Pero lamenta=-
blemente su relevancia se ha reducido al nivel jerarquico de la I.E.M.B.
Mientras tanto la membresia no conocia el documento y otros no han com--
prendido el mensaje en si, porque todavia se arrastraba la tendencia de

una teologia conservadora.

En los aGltimos anos, también surgieron algunos agentes pastorales de
extraccidén autdctona, con la inquietud de insertar la misidn de la Igle-

sia dentro del proyecto indigena.

El Movimiento Aymara empieza a manifestarse publica-
mente en el ano 1975, en dos Concilios Aymaras, que se rea.
lizaron en Ancoraimes. Esos dos Concilios Aymaras fueron
de mucha importancia para el Movimiento Aymara, porque se
lanzaron las principales reivindicaciones en el sentido de

decir: '...nosotros somos la mayoria de la Iglesia, rei--

vindicamos el control de la Iglesia, queremos que salgan
1

los misioneros...".

Al final, después de tomar la direccidn de la I.E.M.B., parece que
alin no se ha podido encarnar el Mensaje del Evangelio, donde el puebloay

mara-quechua puede encontrar algunas nuevas alternativas.

q —————

1. Matias Preiswerk, "El Seminario de Extensidén Metodista'. Fe y Pueblo, Afio V,
N° 20-21, septiembre 1988, pag. 19.

o1l
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En el presente capitule intenta=—mos desarrollar la influencia del pro
testantismc en el mundo aymara. Realizamos entonces una relectura -desde lavi
sion indigena- de la trayectoria histdrica y los resultados a los que ha llegado.
Es decir, en qué medida ha causado pérdida de identidad cultural, confusién y di
visiin, en lugar de proyectarse de acuerdo a las perspectivas del aymara. Mas

bién ha llegado a ser un fendémeno de alienacidén cultural.

Forque el mensaje fundamental de Jesucristo es la Buena Noticia para

los pobres. Pero este mensaje a través de la iglesia cristiana no se ha manifes
tado todavia entre los aymaras. Si el catolicismo en la practica ha legitimado,
el despojo de sus tierras, el protestantismo (conservador) ofrecid tierra nueva
en un mundc abstracto (en el mds alld del cosmos) y de esta manera alimentd 1la

pérdida total y el abandono de sus tierras.

La evangelizacidén se confunde con la aculturacidén porque si un aymara
pilerde casi por completo su tradicidén religiosa ancestral, entonces es considera
do come el mejor evangelista. Llegan al extremo de no participar de las faenas
colectivas que son costumbres milenarias del pueblo andino, como si estos traba-

jos comunitarios fueran anti-cristianos.

Otra nueva alternativa que se ofrece al indigena es hacerlo sentir co-
mo el mds recador. Para encontrar la salvacidén tiene que recibir el Espiritu San
to. De esta manera tiene que soportar otra carga mas, es decir la consciencia de

ser pecador y, esto como la causa fundamental de su miseria.

En la Gltima parte del capituloh%ratado de senalar algunas nuevas pers
pectivas del protestantismo, que en cierta medida ha ofrecido una respuesta mas
a nivel personal y circunstancial. Por otra parte, puede ser punto de partida
que un sector (aunque reducido) se replantee sobre la revalorizacidn de los as-
pectos pesitivos de la cultura ancestral, por medio de la cual se puede encontrar

la verdadera manifestacién del Evangelio para los aymaras.
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El trabajo que hemos desarrollado es una relectura sobre la historia de
la evangelizacidn en los pueblos indigenas aymaras y quechuas, aunque a gran-

des rasgos. En todo ellc' hemos observado lo siguiente:

antes de la Colomid
Primero el pueblo aymara-quechua vivia en una situacién de paz y armo-

nia; con un alto grado de religiosidad. Wirakucha era el que gobernaba el des

tinoc del hombre andino:y

De como en aquel tiempo no se mataban ni se robaban ni
se echaban maldiciones ni habia adfilteros ni ofensa en ser-
vicio de Dios ni habia lujuria, envidia, avaricia, gula, so
berbia, ira, acedia, pereza; y no habia deudasnimentiras.,
sino todo verdad y, con ello, una sombrilla del conocimien-—
to de Dios. Y habia mandamiento de Dios y la buena obra de
Dios y caridad y temor de Dios y limosnas se hacia entre e-

llos y tenian buena justicia y grave temor de Dios,...

) como dice el Inca Garcilazo de la Vega, que en casos extremos uno te-
nia por 1o menos lo elemental, para vivir: ''de manera que lo necesario para la
vida humana, de comer y vestir y calzar, lc tenfan todos, que nadie podia lla-

marse pobre ni pedir limosna; porque lo uno y lo otro tenian bastantemente, co
2

mo si fueran ricos; ...".

Aunque otros comentaristas tienden a rebatir el tema en sentido opuesto,
com» si el periodo anterior a la colonia o "conquista' hubiese sido de miseria,

caos, descrden y guerra entre ayllus y markas y que por tanto la llegada de los

cristianos fue la salvacidn para los indigenas. Ami juicio puedo afirmar, que
si hubo alguna crisis puede que sea por problemas catastr6ficos de la naturale
za (helada, sequia, granizada) y esto hubiera sucedido en casos excepcionales por-
que el hombre andino siempre estaba predispuesto para enfrentar los desGrdenes de la

naturaleza.

1. Felipe Waman Puma de Ayala, Primer Nueva Crénica y Buen Gobierno, Estudios
v Seleccidn de Josep M.Barnadas, op.cit. (p. 72) pag. 41.

Inca Garcilazo de la Vega, Comentarios REales, Libro Primero, Capitulo 9.

Buenos Aires 1980, pag. 288.

[N
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Con respecto a la guerra, lo mds acertado seria hablar de peleas entre

ayllus v markas; con la diferencia que estas peleas eran limpias, sin patrafias

ni trampas e incluso esta costumbre se puede observar hoy en dia cuando se pro

ducen las peleas entre comunidades.

Por tanto no podemos comnarar ni mucho menos justificar con todo el ge-
nocidio y etnocidio, que fue la colonia para todos los indigenas de este conti

nente, que por cierto fue el crimen mids grande en la historia de la humanidad.

*
Segundo, cuando llegaron los evangelizadores a Abya-Yala (América) en
lugar de traer para los indigenas la Buena Noticia trajeron el sufrimiento, el

delor, la amargura y la muerte.

De cOmo usaban cada parcialidad y ayllu sus danzas y

takis y jayllis y canciones arawi y regocijos qashwa, sin

id6élatras, sin hacer much'a a las wak'as ni ceremonias;co
mian y bebian y se holgaban sin tentacién de los demonios
ni se mataban ni se emborrachaban, como en este tiempo de
espanol cristiano son todos borrachos y matadores, camba-

1
lacheros y no hay justicia.

los evangelizadores (curas-doctrineros) impulsados por la codicia vy el
placer, olvidaron el verdadero mensaje de Cristo, 'Como los Padres y curas de
las doctrinas son muy coléricos y sefores absolutos y soberbios y tienen muy mu

cha gravecad, que con el miedo se huyen los dichos indios y de que no se acuerdan

* "ABYA-YALA es el término con que los indios Cuna (Panami) denominan al Con
tinente Americano en su totalidad. La eleccidén de este nombre (que signi
fica "tierra en plena madurez") fue sugerida por el lider aymara Takir Ma
mani, quien propone que todos los indigenas lo utilicen en sus documentos
v declaraciones orales. '"Llamar con un nombre extranjero -nuestras ciuda
des, pueblos y continentes, argumenta €l, equivale a someter nuestra iden
tidad¢ a la voluntad de nuestros invasores y a la de sus herederos'. La
propuesta de Takir Mamani ha encontrado en varias partes una favorable a-
cogica". (Cita: Ediciones Abya-Yala. Quito-Ecuador, 1985. Segundo Oban

do A., Tradiciones de Otavalo, Solapa).

l. Felipe Waman Puma de Ayala, Primer Nueva CrOnica y Buen Gobierno, op.cit.
(p. 67) pags. 33-34.
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los dichcs sacerdotes de que Nuestro Senor Jesucristo se hizo pobre y humilde
para ajuntar y traer a los pobres pecadores y llevarlos a su santa Iglesiay de

al'i llevarlos a su Reino del cielo".

Cémo los dichos Padres y curas en este Reino tienen en

su cocina cuatro solteras mit'ayuqkuna cocineras y con la co

cinera mayor que guisa de comer, sin las mit'ayuqkuna y de-

positadas muchas hermosas solteras y tiene mads de ocho mucha
chos y otros caballerizos y mayordomos y mucho aparato, to-
do a costa de los indios, porque éstas tales con las muje--
res de los yanakuna gastan cada dia de todas las comidas una
hanega y no se la pagan y estas indias paren mestizos y se

hacen bellacas putas en este Reino.

De ahi que el aymara-quechua se encuentra después de la llegada de los
"conquistadores cristianos' en una situacidén de desgracia y absoluto abandono.
Los que scbrevivieron fueron desligados de sus ayllus, para terminar con susvi

das en los profundos socavones y en otros trabajos. Los indios que son propie

tarios de esta tierra se vuelven como extranjeros en su propia tierra.

Pero 1o mds sorprendente y ridiculo es la actitud de la Iglesia que fren
te a las injusticias que se cometIan con los indigenas, en lugar de hacer por
lo menos, la denuncia profética, como proclamadoras de la verdad, se ha dejado
abscrber por la injusta estructura colonial, inclusive ha tenido que justifi-

car aquellas malas actitudes de los 'conquistadores'.

Aunque hubo algunas muy pocas excepciones, donde los ministros de Dios

han tratado de 1llevar el verdadero mensaje del Evangelio de las Buenas Nuevas:

El buen cristiano Padre de la doctrina no tiene cuenta

de rescates ni de indias ni de mit'ayuqkuna ni se mete ha-

cerse justicia ni tiene scberbia ni castiga, oh cristiano

1. Ibid. (p. 562) pag. 92.

2. Ibid. (p. 563) pag. 94.
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Padre Avendano! Trenta afios estar en la doctrina, sin pesa-
dumbre y morir sirviendo a Dios y a los pobres indios; aca-

1
bé su vida, por donde lloraban los pobres indios...

Con respecto a la misién del protestantismo en el mundo aymara y, de a-
cuerdo a la expectativa de ellos (kollas) que esperaban la transformacidén de la
sociedad boliviana, donde el indigena podia ser el protagonista de su propia
historia, no respondié de esa manera. MAas al contrario, havenfatizado en la
tarea de extirpar todas las tradiciones religiosas ancestrales, muy poco o ca-
si nada les ha interesado el destino de los aymaras—quechuas como pueblo. La
esperanza de una Vida Nueva o mejor fueron siempre orientadas hacia el otro

mundo, que en todo caso seria despues de la muerte.

De acuerdo a los ideales propuestos por el protestantismo sobre 1la mi-
sién de la evangelizacién en América Latina, " "La Biblia, ‘'aquel 1libro
que ha sico la grandeza de los pueblos del norte, lo serd también de 1los del
sur"‘.2 La Biblia que debia ser el instrumento eficaz para la liberacidon de
los indigenas oprimidos, no fue tal, "(...) tanto el protestantismo como el 1i
beralismo, han sido fendmenos de superficie. De hecho, ain con la Independen-

cia, quedd vigente la antigua sociedad corporativa colonial'.

Aunque se puede observar algunos sintomas donde un sector (reducido) del
protestantismo aymara pretende hacer dialogar el Evangelio con tradicién an-
cestral. Por ejemplo el caso de la 1.E.M.B.; 'Los esfuerzos realizados por los
lideres Metodistas Aymaras de Bolivia por integrar su cultura aymara a las

prdctivas culturales metodistas'.

Tercero, tomando en cuenta toda esta autocritica del cristianismo en el
mundc avmara; trataré de sefialar algunos elementos que deben ser considerados

de . . ,
dentro la teologia Andina. Desde luego que es una tarea muy drida que implica

Ibid. (p. 616) pag. 101.
2. Hans-Jurgen Prien, La Historia del Cristianismo en América Latina, op.cit.

pag. 765.
3. Jeans P. Bastian, Breve Historia del Protestantismo en América Latina, op.

cit. pdgs. 173-174.
4. Ibid. pag. 166. (cita: trabajos mimeografiados de Alejandro Guachalla sobre

el pasado precolombino aymara).

|

fo:

os



22}

riesgo, compromiso y conviccién, 'ldgrimas y esperanzas pues, de quienes nos me
timos en la delicada y necesaria tarea de llevar la Buena Nueva a nuestras co-
munidades indigenas que continlanresistiendo a tantos y tan sofisticados pla-
nes de muzrte”l; cudn fdcil seria hablar de los indigenas desde un cémodo es-
criterio, o hacer fantasticos proyectos en nombre de ellos, o hablar muy bien

de ellos mientras no interfieran ciertos intereses de los evangelizadores.

Para que el anuncio de la Buena Noticia se manifieste entre los indige-
nas, en principio la Iglesia y todos los que pretendemos llevar este mensaje,
debemos RECONOCER la religién Andina como una religidn,temando encventa que Dios
también se ha manifestado a este pueblo miles de anos antes de la era cristia-
na. ''Nuestra primera esperanza va anclada a la misma Iglesia de Jesds, elladk

be reconocer practica y oficialmente, desde su opcién preferencial, la existen
2

cia de religiones indigenas, sus ritos, ceremonias, estructuras internas,...'

Reconocer que ''en tiempos del Tawantinsuyo la sociedad vivid en una extraordi-
naria unidad con el Cosmos y Pachamama (nuestra madre). La guia inexorable de
toda su ciencia y su tecnologia fue la naturaleza y sus leyes. Ningun pueblo

en el mundo antiguo logrd esta formidable hazana de guiarse al milimetro por

las leves naturales; sdlo el pueblo indio lo hizo'".

La Iglesia en actitud de ARREPENTIMIENTO por las atrocidades que ha co
metido en contra los indigenas tiene el deber de revalovary a los pueblos vy

comunidades cue adn quedan todavia.

Si la Iglesia intervino en la destruccidn y el desequi-
librio de nuestras comunidades indigenas, pensamos que por su

misma actitud de arrepentimiento, tiene el deber ahora, de

Aiban Wagua, "Antigua y Nueva Evangelizacién de los Indigenas', Iglesia, Pue-

blos v Culturas, Afio II, N° 6 Quito-Ecuador (Julio-Septiembre 1987) pag. 8.
Ibid. pag. 15.
Documentos de la Segunda Reunidén de Barbados, Indianidad y Descolonizacidn en

América Latina, (Articulo de Manifiesto del Movimiento Indio Peruano). Méxi-

co 1979, pag. 121.
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ayudar a nuestros pueblos a redescubrir al Dios de nuestros
viejos y a reinterpretar, revalorar nuestra religidn de an-
cestro, para que nosotros como protagonistas de nuestra his
toria, podamos afrontar mejor las nuevas situaciones de con
flicto creadas en contra de todos nuestros pueblos por el
contacto inevitable en la civilizacidén de consumo, la vora-
1 for-

cidad de los terratenientes, mineros, la hostilidad de los

medios de comunicacién social(...)".

De ctra manera tendrdn que dar cuenta a Dios por todas estas injusticias, sr en
unos por su complicidad y otros por su actitud de indiferencia: ''Porque tuve
hambre, y no me disteis de comer; tuve sed, y no me disteis de beber; era fo- os

rastero, y no me acogisteis; estaba desnudo, y no me vestisteis; enfermo y en

la cdrcel, y no me visitasteis. (Mt. 25,42-43).

Esta triste experiencia, donde al Evangelio es convertido en MALA NOTI .
CIA, debe ser la base fundamental gara que ahora el Evangelio sea BUENA NOTI-
CIA para los quechua-aymaras. ''Toda Evangelizacion es una Buena Noticia. Y la )
Buena Neoticia a partir de '"malas noticias': las experiencias de opresién".2

En este sentido las acciones concretas que nos hemos propuesto en el II Curso

Latinoamericano de Pastoral Indigenista son fundamentales en la Evangelizaciodn:
hemes 5enalado entye otras.

- La defensa de la Tierra.

- Fertalecer la identidad cultural.

- Ircentivar la autodeterminacidn y las organizaciones indigenas.

- Aroyar el proyecto y programas. autogestores de las comunidades.

-~ Capacitar para el contacto con la sociedad envolvente y con otras et
nias y organizaciones: indigenas, obreras, etc.

- Recuperar la memoria histérica én su pleno sentido.

1

o 0

1. Aiban Wagua, "Antigua y Nueva Evangelizacién de los Indigenas', Iglesia,
Pueblos y Culturas, op.cit. pdg. 16.

2. Documente Conclusiones del II Curso Latinoamericano de Pastoral Indigenista,
"Proyecte de los Pueblos Indigenas de América', Iglesia, Pueblos y Culturas,
Afic 11, N° 6, op.cit. pag. 128.
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Como senala Paulo Suess, el anuncio de las Buenas Nuevas significa

. ] s . . as.
realizar una praxis liberadora y transformadora, "El primer Anuncio de la Bue-

P : - . a de
na Nueva es una prdctica: es el cambio de 'lugar' del misionero. Su destino de

= . . . . 1w ] co-
penderd, desde este cambio, del destino de los pueblos indigenas. Para el mi-
sionerc no existe destino paralelo. Su 'opcidn preferencial por los pueblos in
digenas' no es solamente una opcidn 'en el espiritu'. El misionero no llega pa
- , s w 2 1 for-

ra propcner una nueva teoria, sino una nueva praxis transformadora'. Esto no

significa transformar la cultura indigena en otra cultura.

Por otra parte tenemos que tomar muy en cuenta la forma de evangeliza- 't en
cién,dado que las Buenas Nuevas siempre fueron introducidas desde un contexto a- '
jeno al de la comunidad indigena. En este caso es a la inversa, porque las Bue s
nas Nuevas estan dentro de la tradicidn religiosa de cada pueblo. 'La Buena -
Nueva estd ya en el corazdén del Pueblo Aymara sin necesidad de espera que otros
se la proclamen. Y se puede aceptar y vivir sin necesidad de perder la propia
forma de ser".3 S6lo queda la alternativa de REDESCUBRIR el Evangelio en sus
propias tradiciones ancestrales, que en cierto sentido es la mias fiel al Evan-
gelio de Cristo, y que en muchos aspectos es mids auténtica que la tradicién

*

cristiana occidental. Como decia el gran hechicero del Ande , con respec-

to a la ética, el indio no tiene nada que aprender del otro:

Es el blanco quien debe ir a aprender del indio una
ética superior y practica, el respeto de los hijos a los
padres, el de los padres a los hijos, la fidelidad conyu-
gal, el trabajo constante hasta la mas extrema vejez, la
sobriedad en las comidas, la mesura en el discurso, lapa

ciencia, la paciencia secular y herdica, la seriedad en

1. Ibid. pags. 128-129.

2. Paulo Suess, "Evangelizar a Partir de la Tierra', Iglesia, Pueblos y Culturas

Afo 1T, N°7. Quito-Ecuador (octubre-diciembre 1987) pags. 14-15. . y a

3. Xavier Alb3 "Religién Aymara, Ese Universo Inmenso', Yachay, Ano VI, N°® 10.
Cochabamba-Bolivia 1989. pag. 138.

* Franz Tamayo.
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los tratos y contratos, el respeto a la propia palabra, la
obediencia a la ley, la reverencia de la tradicidn, la tra
dicidn que es la grande fuerza centripeta y conservadora de

la vida, sobre todo cuando de las nacionalidades se trata.

Toco proyecto religioso o secular, antes de llevarse a cabo debe tomar
como facter prioritario los valores culturales de cada pueblo. '"Todo el movi -
miento politico que realmente quiera ser liberador para el campesinado debera
organizarse y programarse teniendo siempre en cuenta nuestros valores cultura
les. El indio es noble y justo, es sobrio y respetuoso, es trabajador y pro-
fundamente religioso. Pero toda esta riqueza que atesora el alma india nunca

ha sido comprendida ni respetada."

Cuando hablamos de valores culturales estamos senalando, desde luego,
aquellcs que son rescatables. Por ejemplo, ''religiosidad natural, actitud con-—
templativa, festividad, hospitalidad, solidaridad, reciprocidad, ecuanimidad
con la naturaleza (...) etc. Estos valores, en consonancia con el Evangelio,
estan hov en dia amenazados por el consumismo y el hedonismo de la sociedad
tecnificada moderna, que falsamente viene identificada con la civilizaciodn

. . ll3
cristiana .

De esa forma podemos evitar esta aparente o falsa dicotomia entre lare
ligidn avmara y la cristiana, '"'desaymarizarse para cristianizarse o des-cris-
tianizarse para seguir siendo aymaras". Por tanto no es necesario que un ay

mara abandene por completo su tradicidn ancestral para ser cristiano.

La Buena Nueva -los cojos andan, los ciegos ven, 1los

oprimidos son liberados- puede expresarse y vivirse en toda

—— e

1. Guillermo Francovich, El Pensamiento Boliviano en el Siglo XX. México 1986
padgs. 57-58.

2. Documentos de la Segunda Reunidn de Barbados, Indianidad y Descolonizacidn

en América Latina, (Manifiesto de Tiahuanacu-Bolivia) op.cit. pag. 109.

3. Miguel Manzanera, "Inculturacidn, Evangelizacidn y Liberacidén'. Yachay Afo
6, N° 10, (segundo semestre 1989) op.cit. pdg. 104.

4. Xavier Albs, '"Religidn Aymara, Ese Universoc Inmenso''. Yachay N° 10 op.cit.
pag. 140.
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cultura. Y en este sentido también la religion aymara -ele
mento fundamental de la cultura aymara- puede ser cristiana
sin dejar de ser religidn aymara, siempre que asi lo deseen

1
los propios aymaras.

De ahi que es necesario antes de redescubrir el Evangelio entre los indi-
genas la tarea de la INCULTURACION. '"La inculturacidn del Hvangelio parte de la
observacién, hoy en dia ampliamente reconocida, de que el Evangelio, en cuanto
mensaje humano, no es intemporal y acultural, sino que forma parte de la cultura
del pueblc judio en el que surgid y se desarrolld. La encarnacidn del Verbo en
un determinado dmbito cultural configura de tal manera la revelacidn que éste es

va una revelacidén inculturada™.

Porque el Verdadero Evangelio no estd en contradiccidn con los valores cul
turales de cada pueblo, "El Evangelio respeta, fortifica, asume, purifica, promue
ve v eleva los valores culturales, en la tarea de evangelizar la cultura’. Dees
ta manera para los aymaras el Verdadero y auténtico Evangelioc renaceri desde lacu
na de la civilizacidén Andina (Isla del Sol) Titikaka’Lago Sagrado de los Tiwanacu
tas e Incas. "(...)donde dicen los Incas que el Sol puso a aquellos sus dos hi-
jos; vardn v mujer, cuando los envio a la tierra para que doctrinasen y ensefiasen

4
la vida humana a la gente barbarisima que entonces habia en aquella tierra'.

1. Ibid. pag. 1l41.

[

Miguel Manzanera, ''Inculturacién, Evangelizacidn y Liberacidn". Yachay, op.cit.

pdg. 94.

3. Silvia Arce Moya ""E1 Evangelio y las Culturas en la Ensenanza Social de la Igle
sia v en América Latina'. Yachay, Afio 6, N° 10, op.cit. pag. 30.

4. Inca Carcilaso de la Vega, Comentarios Reales, op.cit.Libro Tercero,cap.25, p.222

* Wiraqucha: término que se usa para denominar a los espanoles.
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GLOSARIO 233
is.
Achachila: Montaita que desempena el papel de genio protector de los diferentes bue L de
tlos ante las divinidades,abuelo,antepasado. so-
Achugalla: Rito que se celebra en especial en la techada de la casa.
Aimara: Pueblo de las montafias que vive en las altas mesetas de Bolivia y Perii.la ) for
or-+
palabra ‘"aimara''designa a la vez al pueblo y a su idioma.
Ajara: Yerba muy comun del altiplano,de la especie de quinua.
:r en
Ajayu: ]Espiritu del ser humano.En cada persona hay varias de diversa importancia.
Ajlla: Seleccidn,escoger. Los
Akapacha: El mundo terrestre en que vive fisicamente el aymara.
1e
Alaxpacha:El mundo de arriba. L
Alferez: Responsable de la fiestaj;se lo llama también pasante.
-)
Alth'api: Ferias exclusivos antes de las fiestas patronales.
Altiplano: Inmensa meseta que cubre una parte de Bolivia y de Perid,situada a mi3s de
tres milquinientos metros de altura y a la cual se llama '"techo del mundo'.
Amaru: Vibora,serpiente.
Amauta: Sabio, fildscfo andino.
Amaya: Caddver,también suelen llamar amaya cuando se observa extranos manifestacio-
nes del alma.
Anata: Fiesta de carnaval.
Apachetas: Montafias elevadas por donde cruza el camino,los viajeros al pasar suelen
io a

hacer algin pequefio rito.

Apu Tata: Divinidad Suprema para los aymaras.

e e | I
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Atawallpa: Lit. Atau: gloria,honor marcial y Wallpay: creador hacer cosas nuevas.
Avllu: comunidad de diversos niveles de articulacién desde grupos de séla decena de
familias hasta unidades con varios miles,extendidas por mas de 100 kms,co-
tinuos o descontinuos.
Ayni: Reciprocidad,en que se paga con el mismo tipo de servicio.
Avnuga: Terreno comunal de cultivo en el cada familia tiene parcelas asignado en for-
ma individual.
Ch'akjiwa,samptxiwa,ph'amptxiwa: cuando fallece.
Challa: ofrenda ritual en forma de livhecidn ,rito religioso que consiste en beber en
honer a la Pacha Mama.
Chamakani: lit.duefo de la oscuridad. Yatiri con poderes ..para comunicarse con los
espiritus ancestrales.
Chicha: bebida de maiz,ligeramente alcoholizado;no embriaga mucho sino se le pone
alcohél puro,cosa que,desgraciadamente,se hace con demasiada frecuencia.
(hikina: designar algunos surcos de la cosecha en retribucidén del trabajo.
Ch'ifaya: nombre de comunidad indigena,(cantén Umamata,prov.Camacho,dep.La Paz.)
Chule: toca india (bonete de lana).
Chunio: papa deshidratada.
Huayra Tata: Lit. viento, Senor, dios del wviento o divinidad.
Huillac Uma: Sumo Sacerdote.
Illapa: trueno o rayo.
Iilimani: una de las cordilleras del altiplano,los nativos llaman achachila.
Inti: Sol,considerado como divinidad en la é&poca de los Incas.
Intip-Chinan: Virgenes del sol.
Inti Raymi: fiesta del sol.
Jach'a: grande.
Janansaya: barrio alto,arriba de una marka.
Jaqi: persona en su plenitud. Suele implicar formar ya pareja,tener acceso propio a
la parte de la tierra comunal y cumplir con las obligaciones comunitarias.

Jaqichasina: tomar matrimonio,nuevo hogar.
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Jilak'ata: nombre de la autoridad comunal o ayllu.

Jiliri: mayor de edad.
Juipi kaya: oca deshidratada (solamente por la helada).

Jurinsaya: barrio bajo (o de abajo) del pueblo.

Kalasasaya: en aymard significa ' piedras erguidas’' su antiguddad data de 7.000 a

14.000 afios.

Kafiahua: Planta ' . siﬁilar a la quinua.

Kapak, Capac, Qapak: la inmensidad, lo inexplicable.

K'arisiri: Personaje imaginario que extrae grasa humana y la vende a los obispos
para la fabricacidn de los santos 6leos. Se dice que es un francisca
no. Suele volverse invisible para acercarse mas fdcilmente a sus vic
timas. Viaja de noche como vestido con una sdbana blanca.

Katari: Vibora, serpiente.

Kaya: papa deshidratada.

kh'ispiyania: Lit. salvar, arrancar dos o tres plantas de papa, especialmente en

Semana Santa.

Kolla: Colla. otro modo de designar a los habitantes del Altiplano.

Kollasuyu: Regidén donde viven los aymaras, en la é€poca incaica fue la mis exten
sa.

Kolliri: Médico aymara-que cura con yerbas medicinales.

Kuntur Mamani: Lit. Condor, halcén. Espiritus protectores del hogar. En muchas
partes es considerado masculino y se lo asocia al techo de la ca-
sa, en contraste con la Awicha (lit. abuela) que es el espiritufe
menino asociado al fogdn.

Kuraka, Kuraca: Sacerdote.

Laika: el hechicero maligno. Su accibén siempre es dafiina. Por eso en vez de amar

lo, se le teme.

Lavatorio: Ritos religiosos que se realizan ocho dias después del fallecimiento de

un miembro de la familia. Se cree generalmente que cuando alguien mue-

re su alma no abandona inmediatamente la tierra.
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Mallku:jefe (Tata Mallku). Autoridad comunal del ayllu,en algunos lugares solo

para sus niveles o unidades superiores.

Mallqui: Plantar algun drbol, o trasplantar.

Mamacuna: mujeres encargadas para educar a las virgenes del Sol.

Manko Kapac:provablemente derive del lenguaje aymara Mallku K'apak.

Mangapacha: el mundo de abajo.

Marka: pueblo,lugar.

Mink'a: el que ayuda a otro en el trabajo o le sustituye en algunas tareas,reci-

biendo en reciprocidad una compemsacidén en productos o en dinero.

Mururata: lit. recortada la cabeza, cordillera oriental del altiplano.

Nuna: alma.

Pacha: tiempo y espacio;o,mds precisamente una unidad concreta -un "mundo' o una

"era”- en el tiempo o en el espacio.

Pacha Mama: la madre y sefiora del Tiempo y del Espacio. Se aplica particularmente
(pero no exclusivamente) a la Madre Tierra,sobre todo en el espacio cul-
tivable en el contorno de la casa y de la comunidad.

Palla-palla: nombre de danza autdctona,que generalmente se baila en la &poca de la

cosecha y de noche.

Pasuja: nombre de una comunidad aymara (prov.Camacho,dep. La Paz).

q'achwiris: danza autdctona,especie de ensayo para la fiesta de carnaval.

Quilla: rito para la procreacidén de los animales.

Qupakhawana: Copacabana,santuario milinario de los aymaras.

Sajjra:o supaya,demonio.

Soroxchi,sorojjchi: enfermedad por mal de altura.

Suyo: puede significar barrio o provincia,regiofi .El imperio incaico estaba divi-

dido en cuatro suyos.

T'ant'a huahua: lit. pan-bebé&,panes en forma de bebé&,generalmente se hacen para las

fiestas.

Tasa orak'e: territotio de los originarios desde tiempos remotos.

Tawantinsuyo: nombre del Estado Inca. Lit. los cuatro suyos unidas.(quechua).Suyo:

gran unidad administrativa.




Thunta: papa deshidratada por la helada y lor el agua.

Tiawanacu,Tihuanaco: en aimard, tiwan:de Dios es; aca:esto,significa: "lugar sa-
grado', "de Dios es esto'.

Titicaca,Titikaka: lago sagrado de los aymaras y quechuas.(lago mds alto del mundo).

Tokoro de cebolla: flor de la cebolla. .

Tupak: resplandeciente.

Uma kaya: oca deshidratada por la helada y por el agua.

Urpus: panecillos que se hace para hacer resar a las almas.

Uywiri: el que cria o cuida. Ser protector de todo lo que circunda a la familia.A
veces se utiliza como nombre genérico para todos los seres protectores,co-

mo Pacha Mama, el Kuntur Mamani u otro.

Wak'as,huacas,guacas,waq'a: culto al lugar sagrado de la comunidad dedicado al rito
y ceremonia.

Waki,wagi:sembradio compartido entre dos personas.

Wact'a: ofrenda ritual.

Wilancha: ofrenda ritual con derramamiento de sangre.

Willac~Uma: Sumo Sacerdote.

Wirakucha,o Wiracocha: Sefior. La Divinidad Suprema de los aymaras y quechuas.

Wiraqocha: se le dice a los espafioles.

Vaciri: lit.el que sabe' sacerdote de la religidn aymara. Bentro de este nombre
. genérico existen muchas especialidades.

Yungas: nombre dado a la regidn geogrdfica de las vegas (zona tropical) en Bolivia

vy Perd.

Algunos términos son tomados a base de: Diccionario Religioso Aymara de Hans Van
den Berg, (Iquitos,CETA IDEA,1985) Perd. v de Los Indics Aimareas de J.Monast,

3uenos Aires 1972.



